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Para a grande maioria das pessoas,
mito é snbnimo de dgo faso,
sempre chelo de contradicbes e
apresentado  em uma  linguagem
inintdigivd. No entatto, eles sdo
uma verdade Transcendental.

E na abordagem holigtica a Verdade
€ fluida, sempre mostrando suas
diversas faces, fazendo com que as
respostas para as mesmas questfes
vaiem como as imagens de um
cdeidoscopio, paa que se encaixem
em todos os niveis de entendimento.

Os mitos caregam em S
Verdade que se desdobra em infinitas
posshilidedes, permitindo as mas
diversas interpretagbes de uma
mesma redidade, sem prguizo da
coeréncia

Dentro deles os opostos se fundem,
tempo e espaco perdem seus limites,
levando consgo as les de causa
efeto. A nogdo da individudidade
perde seu sentido, e 0 mito aparece
como a higtdria divina. Portanto, sem
as caracterigticas humanas que a
maioria pretende atribuir-Ihes.
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Oh, Orfeu, ainda se ouvir&o tuas doces can¢des?
Indomaveis Ménades, qual bosgue percorrereis ao luar?

Oh, Deméter, Mae amantissima, por que levaste
de Eléusis teus santos Mistérios?

Divino Apolo, com que propdésito deixaste de sussurrar
aos ouvidos de tuas amadas pitonisas?
Por que ndo nos respondes mais?

Ah, Keresimplacaveis, havera sina maistriste
e mais sublime do que sofrer a nostalgia
de um tempo gue jamais vivemos?
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PREFACIO DE PIERRE WEIL

Foi com o maximo prazer que atendi ao pedido de
Antonio Carlos Farjani pararedigir este prefécio.

A primdra razdo é que o seu primero livro Edipo
Claudicante conditui-se numa obra notavd pea sua
origindidade e esforco de sintese. O presente trabaho, por
Sua vez, agpresentanos uma interessante  metodologia de
abordagem dos mitos em que o autor dia a sua experiéncia
em psicandise com uma cultura impar no que se refere aos
arquétipos.

O despertar a visio holigtica depende de uma nova
abordagem ndo fragmentada e n&o reducionisa do Red. Esta
abordagem holigica conditui  hoje uma urgéncia da qua
Antonio Carlos é perfetamente consciente. Embora um tanto
heterodoxa a atitude de citar o0 proprio autor num prefacio,
fagco questdo de fazé-lo, pois as afirmacdes e Antonio Carlos
poderiam ser minhas. Eis 0 que ele diz a respeito de nossa
época:

"Com o terceiro milénio as nossas portas, urge que
modifiguemos uma S&ie de conceitos e preconceitos
arraigados em nosso anago, pelo menos para que tenhamos
condi¢gdes de compreender todo o avango tecnoldgico que ros
espera, sem que, paa O suportarmos, venhamos a
enlouquecer. Vivemos em uma época sombriaa a Renascenca
anda ndo velo. Hoje, podemos vigar a grandes velocidades,
mas nd sabemos porque desgamos chegar a0 NossO
objetivo; o homem conhece cada padmo da supeficie da
Terra, mas ndo conhece mais a S mesmo; pode desembarcar
na Lua mais facilmente que Ulisses pbde fazer na +taca, mas
ndo digpde de um Homero ou Virgilio para cantar essa
facanha, e traduzir o seu dgnificado smbdlico. Suas cidades
S30 imensas, mas a vida é desumana e dienante; os prédios,
monumentais, nd mais reproduzem a edrutura do cosmMos
em suas formas, nem abrigam os Migérios em suas medidas.
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Os médicos jactamrse de poder curar muitas doencas, mas
ndo percebem que todas elas foram e continuardo a ser
produzides pela propria cvilizaggdo, numa  ciranda
interminével; por outro lado, converteu-se a nossa medicina
em mera cacadora de sintomas, buscando invariavemente
eiminar uma doengca, sem procurar compreender O
dgnificado de s=au surgimento em determinada pessoa ou
determinado meio. A supersticdo medieva de que os virus
S80 0s causadores das doencas, em vez de meros oportunistas,
deverd durar ainda um tempo consideravel, 0 necessario para
cair o mito da causa e do efeito’.

Antonio Carlos Farjani é pscdlogo clinico desde
1979, com especidizacdo em pscandise, e estudioso da
Mitologia e da Rdigido comparada. Professor de Teorias e
Técnicas Pdcotergpicas no curso de Pscologia das
Faculdades Metropolitanas Unidas (FMU), e ex-professor e
supervisor do Nucleo de Estudos em Psicologia e Psquiatria
(NEPP), em S8o Paulo. Ministrou, por véarios anos, cursos de
introducdo a Mitologia Grega, deixando esta Ultima atividade
para dedicar-se exclusvamente a escrever trabahos e proferir
conferéncias sobre 0 assunto. Dentre esses textos e
monografiass, o primero  livio  publicado foi  Edipo
Claudicante, em 1987. Seu trabaho seguinte, Psicanalise e
Quantum, estabelece uma ponte entre as conquistas da Fisica
Quéntica e ateoria e atécnica psicanditicas.

Pelas quaidades acima descritas do texto e do autor,
ete livro interess’]d a todos que desgem  contribuir
aivamente paa a incrivd mudanca de consciéncia que
caacteriza ete fim de <século, mudanga necessiria,
indispensivel mesmo se quisermos sdvar a vida neste nosso
querido planeta Gaia.

Pierre Well
Brasilia, seis de fevereiro de 1991.
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INTRODUCAO

Do ponto de vigta da histéria da Humanidade, os dois
Ultimos milénios, com o0 surgimento do crigtianismo, tém sdo
marcados por dramaticos acontecimentos, que lograram nos
gpartar de nossa memodria ancestrd. A pretexto de se
sdvaguardar a Unica rdigido verdadeira, efetuorse uma
perseguicdo ideoldgica até entdo sem precedentes. Por causa
da énsa de poder da Igrga, queimava-se tudo o que pudesse
vir aameacar ardigido nascente.

Desse modo, arderam as bibliotecas de Jerusdém e de
Pérgamo, assm como a de Cartago e a de Alexandria, com
uas centenas de milhares de volumes de vdor inestimave.
Os escritos dos indios centro-americanos, feitos em folhas
vegetais, serviram como lenha para caefacdo durante anos,
de maneira que ficamos sem conhecer um Unico dado sobre
sua higoria Templos e condrugdes “pagdos’ foram
demolidos ou tornados templos cristéos, e seus deuses
trandformados em santos, por obra de um sincretismo de
conveniéncia Tudo o que se referisse as antigas culturas foi
ingoelavelmente destruido na fogueira iniciada por Paulo de
Tarso, enquanto que todos 0s movimentos "moderncs’ que
visavam preservar 0 conhecimento esotérico, tais como o dos
dquimistas ou dos templarios, foram perseguidos aé a sua
completa extingdo.

Como resultado dessa gigantesca  operacéo
inquistorid, nossa civilizagd cresceu dijada da  heranca
ancestral e da sabedoria dagueles que nos antecederam. A
despeito de um questionavel progresso tecnoldgico, nunca o
homem esteve tao perdido e tdo dienado de s proprio quanto
nos dois Ultimaos milénios.

Dentro desse quadro desdentador, a Mitologia surge
como um fantéstico manancid do conhecimento antigo, que
sobreviveu a todas as inquisgbes levadas a cabo pea
cvilizagho moderna. Fazse necessario, contudo, despojar-
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nos dos preconceitos inculcados em nossas mentes durante
tanto tempo pelos supostos detentores da verdade. Em outras
pdavras, temos que "regporende” a fdar a misteriosa
linguagem dos mitos e reggatar seu sentido  puramente
esotérico.

Por todos estes sfculos difundiv-s2 uma letura
superficid dos mitos antigos, nos moldes do pensamento
exotérico hoje em vigor, como se expressassem uma smples
visdo poética do homem pré-cristéo sobre o mundo que o
rodeava. A idéia de que os mitos tenham sido criados para
explicar os fendmenos da natureza, tdo difundida hoje em dia,
por iSSO Mesmo, nem sequer merece nossa aencdo. A fungdo
do mito por exceéncia, como veremos, € a de apresentar
verdadeiros "roteiros de iniciagdo’, visto que seu Unico
propdsito € o de permitir a0 homem descobrir o enigma de
Sua exigéncia, que poderiamos resumir no Mistério de quem
somos, de onde viemos, e para onde vamos. Dessa forma,
todos o0s mitos podem ser lidos como processos
desenvolvidos dentro do homem, em sua trgetéria rumo ao
conhecimento do universo e dos deuses.

O presente trabalho visa erguer uma ponta desse véu,
demonstrando como é possivel resgatar a mensagem esotérica
dos mitos, desde que nos proponhamos a condderar as
caracterigticas proprias de sua linguagem tortuosa e chela de
migério. Tratase de uma experiéncia dtamente gratificante
podermos, através de uma bruma secular, reencontrar a graca
e a leveza do mundo dos antigos deuses de nossos pais, pleno
de mensagens paa 0 homem de hoje, t&o sedento de
encontrar uma diregdo a seguir na trilha do
autoconhecimento.
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CAPITULO |

A MENSAGEM SECRETA DOSMITOQOS,
OU ASVICISSITUDES DA LINGUAGEM
ANALOGICA

"Homens sem sabedoria deliciam-se na analise da simples
letra dos Vedas'

OsVedas, 11-42/4



14



1. Linguagem digital e linguagem analdgica

O Tao que pode ser expresso
ndo € o Tao eterno
Tao Te Ching

Com toda certeza, nunca os mitos foram t&o pouco
compreendidos quanto na era atual. Nem mesmo essa espécie
de reabilitacdo a des conferida neste fim de século, segundo
creio, consegue condtituir-se num desagravo a dtura.

No ocidente, os mitos vém sendo vitimas dos mais
variados preconceitos. sd0 condderados por muitos como
narrativas  ingénuas, poéticas, muitas vezes francamente
contraditérias ou até desprovidas de sentido. Muito
freqlentemente ouvimos dizer que os mitos e reigides
antigos decorrem da ignorancia do homem primitivo, que
apelava paa 0 sobrenaturd com o intuito de explicar
fendbmenos que ele ndo podia compreender. A idéia de que a
religido € uma espécie de subgtituta incompetente da ciéncia
se encontra tdo arraigada na mente do homem de hoje, que as
vezes parece uma tarefa impossivel tentar demonstrar o
contrério.

Por outro lado, € interessante notar que um ndmero
muito grande de estudiosos tem dedicado a totalidade de suas
vidas aos mitos, mesmo consderando-os como fruto da
fantasa dos antigos. Os proprios leigos no assunto nao
conseguem  evitar uma sensacdo de encantamento com 0s
feitos dos herbis e magos que impregnam suas narrativas. Os
contos de fadas, derivados secundarios dos mitos, parecem
ter garantido a sua perpetuacdo através dos tempos. As
pessoas, racionalizando que os mitos e contos de fadas séo
adequados para as criancas, argumentam que os |éem por
causa de sua beleza plésica e da poesa sublime que
transmitem.  Léemnos,  impressonamtse,  COMOvenSe,
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apesar de néo conseguirem transcender a forma concreta de
suss historias.

Tenho reterado, nas minhas explanacbes sobre o
gmbolismo contido nos mitos, que Se  quisermos
compreendé-los deveremos em primeiro lugar agprender sua
linguagem, que foge completamente aguela que empregamos
em nosso cotidiano. Quando desgamos trabdhar com um
computedor, devemos primeiramente gprender a linguagem
compativel com a maguina a ser usada. Se ndo o fizermos,
teremos a nossa frente nada mais que uma indtil engenhoca.
Pareceria adbsurdo alguém dizer que os computadores sGo
imprestavels, sem antes ter se dado ao trabaho de aprender a
usklo, esudando a sua linguagem. Contudo, é justamente
essa aitude que se costuma adotar em relacdo aos mitos, a
diferenca € que, neste Ultimo caso, pouca gente se espanta
COM iSS0.

Queramos ou ndo, os mitos ndo fdam a nossa
linguagem cotidiang, e a luz degta Ultima, €es nos parecem
muitas vezes amoras, ingénuos, ilégicos e contraditorios.
Isso para ndo mencionarmos as mltiplas versdes que aguns
mitos e lendas apresentam, levando certos estudiosos a
quebrarem a cabeca em busca da versdo "mais corretd’, ou a
mas antiga (supondo que a mas atiga sga a mas
auténtica). Este é o propdsito do presente item: lancadas as
bases paa o entendimento da linguagem mitica, evitaremos
cair neste tipo de equivoco.

No ambito da comunicagdo humana, temos acesso a
duas formas de linguagem: a digita, com a qua esamos mas
acostumados a lidar, e a anaddgica, mais sutil e usada menos
correntemente. A linguagem digita € a dos snais, das |etras e
das pdavras interpretadas em seu sentido concreto. A
linguagem anddgica, por seu turno, € a linguagem emitida
pelo corpo, pelos gestos, entonacéo da voz, contracéo facid,
etc. Expressa-se igudmente através dos desenhos e simbolos,
Muitas vezes, quando uma pessba Se comunica CONnoSsco,
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vemos essas duas linguagens se contradizer; adguém pode
proferir uma frase de amor com desprezo no olhar, ou afirmar
quaquer coisa que o0 tom de voz desminta perceptivdmente.
Com certeza, em caso de contradicdo, a linguagem anddgica
sempre expressa a verdade mais profunda.

Utilizemos um exemplo dmples e iludraivo paa
edabelecer a diferenca entre uma e outra forma de
comunicacd0. Obsarvando os reégios que temos a nossa
disposicdo nos dias de hoje, veremos que eles podem ser
divididos em dois tipos o chamado andogo, provido de
ponteiros, e o digitd, que condste num modrador onde a
hora é indicada através dos nimeros que nele aparecem
dternadamente. Embora ambos os tipos de méaquina efetuem
a mesma fung@o bésica de fornecer-nos as horas, existe entre
des uma profunda diferenca quanto a linguagem utilizada
para 0 cumprimento dessa tarefa. O reldgio andogo € 0 mas
Preciso: Seus ponteiros percorrem passo a passo e de forma
integral o circulo de 360 graus de seu mostrador. O reldgio
digitd, por sua vez, mede a trgetoria do tempo aos sdtos:
presumindo que €le marque aé os segundos, por exemplo, 0
espaco compreendido entre um e outro segundo se perde
irremediavdmente. Supondo-se a trgetdria do tempo como
linear (digo supondo porque concepcao ja estd obsoleta
paa a Fisca aud), teremos que o reldgio digita mosra
gpenas smples pontos onde deveria haver uma reta continua
Td comparacdo leva-nos a uma conclusio sautil: cada relégio
gpresenta uma vantagem diferente; enquanto o andogo €
mais preciso, preenchendo todos os espacos da trgjetéria do
tempo que seu modtrador representa, o relogio digita fica
com o méito de sr 0 de letura mas smples. Atentemos
para 0 paradoxo: a linguagem mais facil de ser compreendida
ndo contém nada mais que pequenos fragmentos da verdade
total!

Esa € a mas clara expressio da diferenca entre as
linguagens digitd e anddgica A primera pode s clarg,
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objetiva, de pronto entendimento; a outra, a sua maneira, €
obscura, sinuosa, truncada, ambigua, e portanto de dificil
compreensdo. A vantagem da comunicacéo digitd € a de
prestar-se para 0 "consumo imediato": €a expressa uma idéia
e em sguida esvazia-se de seu ggnificado. As paavras
utilizadas digitdmente possuem um sentido Unico, certeiro;
sdo, portanto, rigidas e imoveis como pedras. A linguagem
anddgica, por sua vez, apesr da maor dificuldade que
apresenta para seu entendimento, leva a vantagem de abrigar
infinitos  ggnificados  dmultaneamente  a qudidade,
chamamos sobredeterminacdo. Desse modo, uma mensagem
andogica, ndo importando o nimero de caracteres utilizedos,
pode conter uma quantidade ilimitada de informagoes.
Repleta de metéforas, ambiglidades e aparentes imprecisies,
ela pode expressar em uma Unica frase mais elementos que a
linguagem digitad poderia reunir mesmo utilizando-se de um
ndmero muito maior de caracteres.

A linguagem digitdl € o produto de uma espécie de
"crigaizacd0" de uma idéla Poder-se-ia dizer, a titulo de
ilustracdo que, e a linguagem anddgica fosse um filme a
linguagem digitd seia a fotogrefia  Se  edivermos
presenciando uma cena qualquer e tirarmos uma fotografia
com uma maguina do tipo Polaroid, a0 obter a foto revelada
poderemos observar que a cena expressa ha mesma ja néo
mostra exatamente 0 que esta acontecendo diante de nossos
olhos.

Mas anda a linguagem digitd jamas consegue
exprimir quaquer idéa de forma preciss, e acaba
invariavedmente mutilando a verdade que tenta trangmitir. Se
perguntarmos a um grupo de pessoas como elas edtdo se
sentindo em uma determinada Stuacéo, e todas responderem
da mesma forma dizendo: "Sinto-me bem"®, dguém duvidaria
gque anda assim todas edsaiam dando respostas
ubgtancidmente  diferentes em sua essencia, embora
digitalmente idénticas? Um poderia querer dizer: "Sinto-me
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melhor do que nuncal”, enquanto outro estaria respondendo
adgo como "Sinto-me bem, mas ndo tanto quanto godarid’,
ou "Na verdade dnto-me péssimo, mas como ndo haveria
epaco nesta ocasdo para lhe mostrar 0 que reamente me
acontece, dou-lhe esta resposta puramente forma”, ou outras
infinitas mensagens, que somente poderiam s subentendidas
por um observador mais perspicaz, através de detalhes como
0 tom de voz, ou a expressdo facia do sujeito.

A comparacdo entre a linguagem anddgca e um
filme ndo é casud. Ela opera fundamentamente por imagens
e nd por paavras. Quando se utilizam as paavras, ja ndo ser
com a mesma rigidez da linguagem digitd, pois elas possuem
tamanha plagicidade que muitas vezes deverdo s
interpretadas no seu sentido oposto, como acontece, por
exemplo, com a ironia. A comunicacdo digitd € meramente
descritiva, linear, ordenada, enquanto que a outra sequer
respeita a ordem dos fatores quando emite uma mensagem.
No caso do mito, embora 0 que encontremos pela frente sga
uma seqiéncia linear de padavras, traté-lo como tal ndo serd o
modo mais correto de interpretalo. O mito é antes de
qualquer coisa um simbolo, uma imagem pictérica que
serve apenas trandtoriamente das palavras como veiculo para
expressar ago muito maior do que gparece digitdizado.
Assm como o pontero do reldgio cobre espacos
infinitesmais desprezados pedo seu equivdente digitd, ha
mais entre uma frase e outra contida em um mito do que uma
infinidade de palavras poderia dizer.

E justamente esta tarefa que abragaremos a partir de agora:
a de tentar penetrar nas regras sutis da mensagem analgica,
reunindo 0 conhecimento necessario para penetrar numa outra
dimensdo da linguagem, que nos apresenta possbilidades a
principio insuspeitadas na andlise mitolégica. A melhor forma de
iniciarmos o trabalho a que nos propusemos, segundo penso, ser
efetuando uma breve incursdo pelo mundo dos sonhos, produtos do
inconsciente que utilizan 0s mesmos mecanismos bésicos
encontrados na estrutura dos mitos.
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2. A Elaboracéo Onirica.
Noli forasire, in interiore homine habitat veritast

A Interpretacdo dos Sonhos (1900) era considerada
por Freud, com toda justica, como o seu trabaho mais
importante. Essa obra magnifica permitiu ao seu autor lancar
a pedra fundamenta da teoria psicanditica, baseada na idéia
de que toda producdo humana, de qualquer natureza, envolve
dois aspectos o0 manifesto, referente a pura e smples
gparéncia da mensagem, e o latente, que abriga 0 sentido
oculto da mesma O primeiro contém as idéas das quas
temos consciéncia, que tencionamos tranamitir; 0 segundo,
por sua vez, petence aos migeriosos dominios do
inconsciente.

A técnica interpretativa da producdo onirica tornou-se
0 principal caminho para a compreensdo do inconsciente, e
do comportamento norma ou paolégico do ser humano.
Freud, a0 demonstrar 0s mecanismos regentes na formacéo
dos sonhos, fundamentava a técnica de se resgatar o contetido
inconsciente dessa intrigante producdo da mente humana. O
sonho, considerado @mo uma verdadeira irrupcéo de desgjos
infantis recacados, portanto inconscientes, revestiu-se de
sgnificados a principio insuspeitados para uma observacéo
mais supeficid. Desse modo, tudo aquilo que sonhamos
invariavdmente expressar  questdes fundamertais de nosso
mundo interno, que poderdo ser interpretadas se tivermos
conhecimento dos mecanismos que envolvem a sua
producéo.

N&o nos caber discutir agui 0 acance dedtas idéas,
nem apresentar quaisquer criticas a essa concepcdo acerca da
producdo onirica. Se os sonhos conssem em manifestagbes
das forcas libidinosas e das fantadas infantis, como queria
Freud, s, como objetava Jung, expressam arquétipos

1"N2o saias, é no interior do homem que habita a verdade". Adégio alquimista
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adquiridos pelas sucessvas gerag0es humanas, ou s ees
manifetam as duas coisas Smultaneamente, como sugere
Fromm, é um problema gque ndo nos interessar por agora. O
objetivo deste segmento sa o de a@proveitar oS
importantissmos  conceitos  goresentados pelo pa  da
Pscandise quanto aos mecanismos presentes na elaboracéo
onirica, com o proposto de uilizalos na interpretacdo
mitolGgica

Freud demonstrou que a producdo onirica, assim
como as demais produgdes da mente humana, possuia
gmultaneamente um lado manifeto e outro laente, edse
Ultimo a verdadeira mola propulsora dos sonhos. O trabaho
efetuado pelo inconsciente que transforma o sonho latente no
sonho  manifesto  foi  denominado  eaboragdo  onirica
Interpretar um sonho, portanto, consiste em fazer o caminho
inverso dedta Ultima. Egte processo riquissmo envolve
diversos mecanismos que fazem parte ndo s6 do mundo dos
sonhos, mas de toda a vida inconsciente e, por extenséo, de
toda producéo smbdlica. Por esse motivo, todo o materia
angariado agui nos savira como indrumento paa a
compreensdo da linguagem mitoldgica, libertando-nos das
amadilnas proporcionadas pelo aspecto forma da sua
mensagem.

O primero mecanismo da eaboracdo onirica que
abordaremos serd 0 da condensacéo. Segundo haviamos dito
anteriormente, a linguagem anddgica, devido a sua conciséo,
expressa uma quantidade muito maior de informagdes do que
a linguagem digit. Essa forma de linguagem, presente nos
mitos e nos sonhos, permite que uma peguena narativa
contenha uma imensa gama de idéias, que acabam expressas
por aguns poucos simbolos ou paavras. Ta coisa se deve a0
fato de que todas as producbes smbdlicas sdo perfeitamente
econdmicas, jamais contendo quaisquer elementos supérfluos
en suas mensgens, € impossive  encontrar, tanto na
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producdo onirica quanto na mitolégica, dguma imagem ou
detalhe que se pudesse considerar descartavel.

A condensacdo tem como uma de suas findidades
efetuar essa economia, de modo que a mensagem anadgica
conditua-&  invaiavdmente numa  naraiva “enxutd',
concisa. Freud mostra que a condensac@o pode se redizar de
diversas formas.

1) Determinados dementos latentes, que tém ago
em comum, s combinam e s fundem em uma O
unidade no sonho manifesto;

2) Apenas dguns fragmentos das idéias latentes
trangparecem no sonho manifesto;

3) Determinados dementos latentes sGo totamente
omitidos.

A primera caracteristica da condensagéo € tavez a
mais facl de s exemplificar. Muitas vezes sonhamos com
personagens resultantes da fusdo entre varias pessoas por nos
conhecidas, dguém pode sonhar com um irmé que, no
entanto, gpresente uma fisonomia idéntica a de um ator de
cinema, ou de um vizinho, e por outro lado estar ocupando o
lugar do chefe do escritério onde trabaha. Algumas vezes, as
pesoas chegam mesmo a tetemunhar: "Sonhei com Fulano,
que no entanto tinha a cara de Bdtrano". Outras vezes,
podemos sonhar que estamos em nossa casa, € esta ab mesmo
tempo lembrar nossa antiga escola, e nos fundos do quintal
desfrutarmos de uma paisagem conhecida por ocasiéo de uma
viagem para dgum pais disante. Quando acontece esse tipo
de fendmeno, a interpretacdo devera buscar 0 elemento
comum entre todas essas imagens para compreender a
mensagem latente.

Nos mitos, virtude da condensacdo aparece, por
exemplo, nas imagens de monsgtros como a Quimera ou a
Esfinge, que resultam da fuso entre varios anmais exigentes
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no mundo concreto: se a Esfinge gparece possuindo partes de
mulher, homem, &guia, ledo, touro ou serpente, € porque
animas dmbolizan coisas que, assm combinadas,
expressrdo as caracteristicas que o mito pretende atribuir a
€SSe personagem.

O mecanismo descrito pode operar iguamente com as
paavras, a superposicdo de dois ou mais vocdbulos pode
produzir um terceiro, que se por um lado néo tiver exigéncia
red, pode sr de entendimento smples e imediao. Freud,
certa vez, apresentou um exemplo interessante um individuo
fol encontrar-se com um homem muito rico, com quem teve
uma entrevista amigavel. Instado por um outro acerca de suas
impressdes sobre a conversa, respondeu que tudo correra de
forma stidfatéria, € que o homem o havia traado muito
familionariamente O espirituoso trocadilho transmitiu  adgo
gue exigiria da linguagem digitd um esforco muito maor:
com uma smples pdavra resultante da fusfo de dois
vocabulos, 0 personagem desta anedota respondeu que,
independente dos esforcos do milion&io em se modtrar
amigavel e colocklo a vontade, ndo teria conseguido despir-
Se de sua suposta nobreza, mantendo uma distancia formal.

As outras duas redizacbes da condensacdo
asemdham-se bagdtante entre 9, pois envolvem a supresséo
de determinados dados que, do ponto de vista da linguagem
digital, seriam vitais para a compreensdo da mensagem como
um todo. Costumo usar de um exemplo para ilustrar esse
mecanismo. e sobrevoarmos um  arquipdlago,  poderemos
acreditar que vemos um conjunto de ilhas separadas e
independentes entre d; no entanto, formacéo geogréfica
conditui-se na redidade em uma cadea de montanhas
submersas, perfeitamente interligadas. A idéia de que as ilhas
estgjam separadas decorre do fato da maor pate da
cordilheira encontrar-se mergulhada no oceano. O mesmo se
da em reacdo aos eementos omitidos nos sonhos e nos
mitos, embora se encontrem ocultos na forma, a logica
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presente na Sua esséncia permitir-nos-a divissr as partes
submersas da sua mensagem.

Essa diminacd pura e sImples de determinados
edementos da mensagem anddgica, a dipse, consste num
recurso riquissmo da condensacdo. O que nos autorizara a
detectar determinada idéia aparentemente ausente da histdria
manifesta, de qualquer modo, sera o contexto da mensagem
como um todo; o materid omitido pela condensagéo via de
regra £ encaxar tdo pefeitamente que ndo precisaremos
sentir qualquer divida quanto alegitimidade de sua presenca.

A omissio dos dementos de uma mensagem pode ser
detectada igudmente na linguagem cotidiana, sendo
largamente usada pelas pessoas mas espirituosas. Um
exemplo interessante € o da frase que certa vez ouvi em uma
conversa informd, travada em uma roda de amigos "Exisem
trés coisas boas na vidas um uisgque antes, e um cigaro
depoid" Havera dguém que, ao ler edta frase, ndo conseguira
detectar qual a segunda coisa, que ndo foi mencionada?

Para citar um caso gpresentado por Freud, temos a
anedota referente a um jorndista que costumava fazer
cronicas inflamadas, nas quais atacava os politicos da cidade
em que vivia Freglentemente, esses mesmnos poaliticos,
ofendidos com as arojadas criticas, vingavamnse de seu
opositor mandando que capangas 0 surrassem pelas esquinas.
Certa vez, quando dois amigos liam um jornd em uma banca,
cuja manchete tratava de um escandalo politico envolvendo
adguma persondidade loca, um dees disparou: "Se Fulano
souber disso, va apanha!" Através de uma linguagem
extremamente concisa, 0 autor do coment&io declarou uma
idéa equivdente a "Se Fulano vier a saber desse escandao,
va ecrever uma crénica no jornd atacando o responsavel
que, com certeza, sentir-se-a ofendido e mandara aguns
capangas lhe dar umasurrd'.

Outras vezes, a dipse vem acompanhada de maiores
autilezas, como no exemplo a seguir. Certa vez, perguntou-se
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a dguém muito desludido com a situacdo politica de seu pais
0 que pediria a0 novo presdente, cuja posse ocorreria em
breve. Sem pestangar, o entrevistado respondeu: "O mesmo
que vou pedir a Papai Nod!" Se entendermos a resposta
unicamente no seu agpecto formd, imediaamente nos
ocorrera indagar o que, aind, esse individuo pretende pedir a
Papai Nod. Por outro lado, qualquer pessoa de senshbilidade
razoavel perceber que essa resposta abriga uma declaracdo
mas ou menos assim: "Como eu nd acredito nesse
presdente, pedird a €de o mesmo que pediria a um
personagem que ndo existe, ou sga, nada'.

Conditui-se num ero acreditar que a condensacéo,
com todos 0s recursos disponivels, estgja unicamente a
servico dh censura: ao contr&rio, a censura dela se serve para
atingir seus propéstos. O sonho manifesto contém, de forma
difarcada, uma mensagem completa que, dravés da
linguagem smbdlica, ao mesmo tempo se oculta e = revela
a0 seu autor. A compreensdo dessa mensagem velada
dependera da maior ou menor capacidade de interpretacéo do
sujeito. A condensagdo proporciona a produgdo onirica a
economia necessria para, com 0 menor gasto de energia
possive, revdar Smultaneamente uma gama imensa de
iddas que, se sbordinadas a ineficiénda da linguagem
formd, demandaian um esforgo  incomensuravelmente
Malor para Serem expresses.

Gracas a riqueza da linguagem anadgica, pode um
sonho expressar de uma SO vez probleméticas referentes a
varios satores da nossa vida psiquica Sabem disso
perfeitamente os pdcandidas, tavez mas especificamente os
de formacdo kleiniana, que costumam interpretar os sonhos
dos pacientes sob diversas perspectivas. Os personagens de
um sonho podem representar as figuras paternas, disfarcadas
por sucessvos desmembramentos, aspectos diversos do
psquismo do suyeto em inte-rdacdo, e Smultaneamente
refletirem aspectos da relacdo transferencid com o andigta
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A abordagem junguiana, por sua vez, privilegia os aspectos
mais transcendentais da producéo onirica, buscando em suas
representacbes mensagens do inconsciente coletivo. Se as
diversas excolas  pscanditicas  gpresentam  divergéncias
quanto a técnica de interpretacdo dos sonhos, n&o convém
discuti-lo agora. Para nds, no momento, como ja tive ocasido
de assndar, interessr demongtrar os multiplos recursos da
linguagem anadgica, passando a0 largo de discussdes acerca
das diversas abordagens efetuadas em sua interpretaco.

Um outro recurso da eaboracdo onirica é o
dedocamento, que consiste na subdtituicdo de dementos mas
explicitos dos sonhos por outros que venham a disfarcar mais
anda a idéa origind. Freud agutamente digingue nesse
mecanismo dois aspectos importantes. no primeiro, como ja
ugeri, um demento latente é subdituido por alguma coisa
mals remota, ou sga, por uma ausdo a0 mesmo; No segundo,
0 "acento psiquico’, ou sga, 0 tema centra da mensagem, €
mudado para aspectos de somenos importancia da trama, de
modo que 0 sonho acaba parecendo descentrado e estranho.

A ausio condste numa referéncia vaga e indirea
aquilo que se desga apresentar. Podemos, por exemplo,
dudir a dguém mencionando uma caracteristica de seu
fidco, a um objeto de seu uso pessod ou a adgum
comportamento tipico por €e emitido. Uma paeciente certa
vez sonhou que estava em meio a uma relacdo sexud, quando
percebeu estar usando uma camisola igua a da sua mée,
constatacdo que a levou a uma sensacdo de culpa e
congrangimento. A camisola era uma ausio a pessoa da mée
como um todo, que representava nagquele sonho a censura da
propria paciente quanto a seus desgos sexuais, sentidos como
inaceitaves.

No entanto, pode o dedocamento servir-se de outros
recursos, como O sucessvo desdobramento da mesma figura
em diversas outras dternativas. As personagens de um sonho
néo se referem necessriamente aquelas que estéo nede
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explicitadas, e nem sequer 0 seu nimero tem um vaor
concreto. Por exemplo, os diversos personagens de um sonho
podem representar diversos aspectos do psiquismo do proprio
sonhador: a mée da paciente acima citada, por exemplo, pode
s interpretada como um simbolo do superego da mesma.
Por outro lado, uma Unica figura pode ser desdobrada em
muitas no sonho manifesto, todas das encadeadas por uma
funggo comum. E igudmente possive, aravés de um
splitting (cisdo), fragmentar um personagem segundo seus
diferentes aspectos, como, por exemplo, dividir a mé em
umafiguraboa e outrama

Creo que ede Ultimo tipo de mecanismo sera mas
bem compreendido apresentando-se um conto de fadas, que
possui a vantagem de ser conhecido por todos, dispensando-
nos de ter que contar a histdria clinica de agum paciente, sob
pena de ndo se poder compreender a interpretacéo fornecida
Pensemos no famoso conto de Branca de Neve, e tomemo-lo
provisoriamente como um sonho que expressa O conflito
edipiano numa jovem; embora saibamos perfetamente que a
rica smbologia deste conto ndo se reduz a temética téo
smples, a abordagem a ser efetuada resultar bastante (til para
fins didaticos.

Branca de Neve, a personagem centrd do sonho,
expressa um conflito com a figura materna, apresentada de
inicio como morta A "morte’ da md manifesta o desgo de
eliminacdo da rivd na competicdo pdo pa: ao "maa”
figura odiada, Branca de Neve idediza-a em seguida, movida
pela culpa e pelo impulso de reparar seu desgo destrutivo.
Desse modo, a falecida é apresentada como uma pessoa
bonissma Por outro lado, seria muito dificil para a jovem
admitir tais sentimentos dentro de S, 0 que a leva a atribuir,
por projecao, mesmos sentimentos a sua Méae;, assm,
"el a odeio', acdba subdituido por "edla me oded’. No
entanto, como enfrentar 0 Odio materno traria angldtias
insuportaveis, ela dedoca a figura da mée para uma outra um
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pouco mais digante, ainda que a ela relacionada, e surge a
madrasta.

Resulta mais dificll aceitar o ciime e a competicio
com a propria mé do que com uma sSmples madrasa;
ditudes condderadas impensavels para com a primeira,
caberiam mehor nesta Ultima Ainda assm, a madragta
precisa desdobrar-se mais uma vez para permitir o confronto
mortal que e estabelece entre méde e filha, dando origem a
bruxa Eda Ultima conditui-se numa figura tdo digante da
origind, que o conflito pode gparecer abertamente, resultando
na vitoria find da filha contra a m&. A bruxa morta ao find
da trama, por conseguinte, se funde aguela mé morta do
inicio, evidenciando a polaridade entre a mée amada e a méae
odiada que uma e outra representam. A mé e a bruxa séo o
resultado de um splitting (cisdo) entre dois aspectos a
principio  inconciliavels no psquismo da  sonhadora,
expressando tal distanciamento entre ambos que a levou a
separa-los dessa forma dramética na elaboracdo da histéria
narrada.

O mecanismo agui explicado é largamente utilizado
na condrucdo dos mitos, cujos exemplos ndo fatardo em
todo o decorrer deste livro. Penso que, a titulo de ilustrac@o,
bastar-nos 0 exemplo apresentado para dar uma idéia dos
recursos proporcionados por esta propriedade do
dedocamento na producdo onirica, e por extensdo, na
producdo mitoldgica.

O dedocamento do acento psiquico, por sua vez,
consste numa descentralizacdo da trama, dando uma énfase
maior aos detalhes do sonho do que a seus pontos principais.
Esse recurso pode ser utilizado na vida desperta, como por
exemplo, quando uma pessoa narra uma discussio travada
com seu conjuge, onde o narrador habilidosamente - muitas
vezes sem ter consciéncia disso - dirige a histdria de forma
que as verdadeiras motivacbes da briga ficam relegadas a
amples detdhes da trama. Outras vezes, um paciente pode
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contar um sonho muito demorado, cheio de pormenores que
fazem mais ocultar do que expressar os afetos inconscientes
gue motivaaam 0 mesmo. Desse modo, ndo rao a
interpretagd0 de um sonho, independentemente de sua
complexidade, poder resultar mas eficiente se assndarmos
uma unica idéia, mesmo sendo muito Smples, que expresse
os detos mas intensos nele presentes. A interpretacdo
exaudiva de um sonho, por mais rica que sga a smbologia
nele contida e por maior abeleza plagtica de suas conclusdes,
poder estar servindo mais a vaidade do andista do que ao
tratamento do paciente, levando-nos a entrar num jogo
meramente intdlectud e sem utilidede pratica paa a
findidade aqual a andise se propde.

A transformagdo de pensamentos em imagens visuas
€ outro importante recurso da elaboracdo onirica, consstindo
basicamente na utilizacdo de uma linguagem pictogréfica em
lugar das paavras tais como as usamos ordinariamente. E
como s tivéssemos de narrar uma histéria num livio sam
recorrer a escrita, restando-nos daborar uma seqiéncia de
figuras iludrativas. Embora Freud conddere esta forma de
comunicacdo como "regressiva’, a coisa ndo € tdo smples
assim. No item anterior, observamos que a linguagem
anddgica tem como desvantagem o oferecimento de uma
dificuldade muito maior na sua letura, trazendo por outro
lado a vantagem de abrigar uma gama de informagdes muito
maior que a digitd. O volume das idéias expressas nas
imagens pictéricas dos sonhos € impossivdl de se conter
numa mensagem meramente descritiva, e € por essa razéo
econdmica, € ndo por uma deficiéncia intrinseca, que o
inconsciente dela se vae. Além do mais, € a linguagem
do inconsciente por natureza, e a pobreza da linguagem
forma ndo seria capaz de expressar todas as nuances di
contidas.

Na logica surpreendente dos sonhos, elementos tidos
por nés como indigpensvels na linguagem cotidiana
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smplesmente perdem a sua razéo de ser. O néo, por exemplo,
inexide, equivdendo antes a uma dirmativa Os nimercs,
por sua vez, Smplesmente desconhecem 0 zero: cinco, Cinco
mil ou cinco milhdes podem dgnificar a mesma coisa Por
outro lado, pouco importa a que elementos se referem
mesmos nUmeros. cinco ddlares podem representar cinco dias
ou cinco qulémetros, tanto quanto o faiam cinco mil
bananas. Certa vez, um paciente sonhou que havia perdido
trés objetos no vaor de Cr$ 2.500,00, o que Ihe provocara um
sentimento de profundo pesar: a interpretacdo do sonho
reveou que essa trigeza referia-se a perda de trés pessoas
queridas - o pa, 0 avd, e um irmdo - ocorrida em intervalos
de dois anos e meio cada uma

A daboragdo onirica possui anda muitas outras
caracteridicas que a distinguem da nossa forma cotidiana de
pensamento, tornando dificultosa a interpretacéo para agueles
que porventura ndo condgam libertar-se dos dogmas desta
Utima Uma das mas interessantes € a atempordidade a
sequiéncia temporal de um sonho ndo obedece aos padrbes de
nosso tempo cronologico, e comego e fim s concetos
desprovidos de quaquer significado. Por outro lado, o sonho
conditui-se numa condrucdo dindmica € em permanente
transformacéo, de modo que, logo apds acordarmos, ou muito
tempo depois, o sonho que narramos equivadera sempre a
uma reletura do mesmo; nesse sentido, ficaria correto dizer
gue todo sonho é daborado invariavemente na dimensdo do
agora.

Essa caracterigtica desconcertante  dos  sonhos
permite-lhes efetuar inversdes em seu conteido, de modo que
uma idéa pode ser subgtituida pelo seu oposto. Sobre este
assunto, Freud escreve:

"Inversdes, como gue ocorrem aqui, em paavras
isoladas, efetuamrse de varias maneiras na eaboracdo
oniricaa. JA conhecemos a inversdo de dgnificado, a
subgtituicdo de ago por seu oposto. Ademas disso, nos
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sonhos encontramos diversdes de Stuagles, da relagdo entre
duas pessoas - um mundo 'virado de pernas para o a’. Em
sonhos, muito freqlientemente, € a caca que atira no cacador.
Ou entdo encontramos uma inverséo na ordem dos eventos,
de modo que aguilo que precede causdmente um evento
ocorre depois do mesmo, no sonho - como uma producéo
teatral redizada por uma companhia de terceira categoria, na
qua o herdi ca morto e o tiro que 0 matou ndo é detonado
nos bagtidores sendo bem depois. E também ha sonhos nos
guais a ordem totd dos eementos se encontra invertida de
forma que, para se obter sentido, quando de sua interpretacéo,
devemos tomar o Ultimo demento em primero lugar e o
primeiro, em Utimo. Os senhores também recordam, de
quando estudamos o smbolismo dos sonhos, que entrar ou
car na &gua dgnifica 0 mesmo que sar dela - io € dar a luz
Ou nascer, e que subir uma escadaria ou uma escada € a
mesma coisa que descé-la Néo é dificil ver qud a vantagem
que a deformacdo onirica pode auferir desta liberdade de

~n 2

representacdo’.

2 A Elaborag&o Onirica - Colego Imago, vol.XV, p.215.
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3. Paradoxo e contradicdo - A linguagem
tridimensional.

L4, o olho néo alcanca, nem a fala,
nem a mente, ndo sabemos ou
sequer entendemos como poderia
ser ensinado

Os Upanishads

Freqientemente, os mitos sd0 acusados de
contraditorios e inverossimeis. As vezes, as nardivas S0
truncadas, dibias, apresentando aé mesmo muitas versdes
conflitantes entre 9. Essa curiosa caracterigtica tem dado
muNicB0 a muitos criticos, que sustentam a idéia de que o
homem antigo ndo passa de um superdicioso, ingénuo o
bastante para sequer questionar as aberrantes contradicOes
contidas em seus mitos.

Outros, entretanto, tem percebido nos mitos, em vez
de naraivas pueris, vedaderos manancias da mas
profunda sabedoria das antigas culturas, a nés legados através
dessa mesma linguagem obscura que a tantos tem despistado.

A linguagem descritiva, utilizada em nosso cotidiano,
resulta completamente ineficaz na interpretacdo  mitoldgica
Por outro lado, se dguém desgar provar que tais producoes
S30 incongruentes, certamente conseguird, pois  nossa
linguagem, limitada e pobre, ndo nos permite enxergar
grandes horizontes. Hga vista, por exemplo, a interpretacdo
proposta pela Psicandise que pretende mostrar 0 discurso
mitico como uma expressdo da neurose dos povos antigos,
lamentdvel equivoco do qua nos ocuparemos mais adiante,
quando dispusermos de maores eementos para
discusséo.

Por enquanto, nosso propdsito sera 0 de mostrar em
que conssem as chamadas contradicdes dos mitos, de
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mandra a resgatar a sSeriedade de sua  mensagem.
Jadefinimos anteriormente 0 que sga a linguagem anadgica,
e agora, aravés de um exemplo didatico, trataremos de
explorar mais profundamente as suas possibilidades.

Facamos de conta que o discurso digital, esse com o
qua estamos acostumados a lidar, s§a um desenho sobre um
plano qualquer, como uma mesa ou um quadro.
Consideremos, por outro lado, o discurso anadgico como um
objeto solido, portanto tridimensional.

Olhando para esse quadro imaginario, poderiamos ter
a nossa frente, por exemplo, trés figuras tas como as

apresentadas abaixo.

Se pedissemos a um observedor quaquer para
descrever 0 que Vvé, de diria prontamente estar diante de trés
figuras diferentes, s se propusesse a descrevé-las, rdataria a
forma de cada uma, em nenhum momento estabelecendo
quaquer relacdo entre a  mesmas, condderando-as
completamente independentes entre 5.

Um observador mais atento, no entanto, usando de um
pouco de imaginagdo, poderia perceber que essss trés figuras
poderiam ser obtidas de um Unico objeto tridimensiond, ou
em outras pdavras, que as trés imagens em questdo seria
diferentes projecbes de uma piramide sobre o plano. A
diversdade das formas dessas sombras seria o0 resultado da
mudanca da posi¢éo do objeto em relacdo afonte de luz.
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Utiliza-me desta ilustracdo para demonsrar ago
parecido em reacdo aos mitos. O discurso mitologico seria
como uma epécie de "projecdn” no plano "bidimensond”,
limitado, da linguagem digitd, enquanto que a sua esséncia
comparar-se-ia a um objeto tridimensond, impossivel de ser
goreendido pela percepcdo comum.  Nossa  limitada
capacidade de observacdo pode nos levar a ilusdo de que nos
encontramos diante de varias versdes diferentes de um mito,
Stuacdo enganosa que nos leva a perder a esséncia de sua
mensagent. Lamentavelmente, aguns perdem um  tempo
precioso tentando descobrir a versio "mais corretd’ de um
mito, erro téo grosseiro quanto o de tentarmos identificar qua
a sombra "verdadeird' de uma piramide. A visdo cartesana €
nefasta neste caso, pois para €la a verdade é sempre
absolutamente  rigida.  Estamos  trigemente  acostumados  a
pensar de maneira que, diante de uma dlvida, ou isto, ou
aguilo poder ser verdadeiro. A consequéncia é a de que o
paradoxo, caracteristica principd do discurso  mitoldgico,
queda rebaixado a smples contradicdo. Essa forma de
abordar a redidade € que produz a ilusio de estarmos
deparando com mlitiplas histérias ou muitiplas variantes de
um mito, quando na verdade a mensagem que eas encerram é
Unica, e admiravdmente coerente. A filosofia budista
expressa essa idéa de maneira crigdina "Quando a mente €
perturbada, produz-se a multiplicidade das coisas, quando a
mente é aguietada, a multiplicidade das coisas desaparece”.

Sobre eda idéa Fritjof Cgpra argumenta com
extrema fdicddade "Os midicos orientas indgem
repetidamente no fato de que a readlidade Ultima ndo pode ser
objeto de raciocinio ou de conhecimento demongravel. Essa

3 A degoria da caverna, formulada por Platdo, pode ser interpretada segundo esta
linha de raciocinio. No interior da caverna, ou sgja, dentro da percepgdo comum, o
homem enxerga somente as sombras das coisas projetadas nas paredes. Para
lograr ver a verdade, ele deve sair de seu confinamento, e ingressar numa outra
dimensdo perceptual.

4 Ashvaghosha, The Awakening of Faith, p.78.
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redidade Ultima ndo pode ser descrita adequadamente através
de paavras na medida em que se Stua aém do reino dos
sentidos e do intedecto, fontes de nossas paavras e
coneditos'.>

Mais adiante "Os midicos orientais (...) também tém
consciéncia do fato de que todas as descricbes verbais da
redidade sGo imprecisas e incompletas. A experiéncia direta
da redidade transcende o reino do pensamento e da
linguagem e, uma vez que todo migicismo s basda nessa
experiéncia direta, tudo aguilo que se diz acerca dessa
experiéncia SO € verdadeiro em parte (...) A linguagem mitica
acha-se muito menos acorrentada a logica e a0 senso comum;
a0 contrario, apresenta-se repleta de Stuagbes mégicas e
paradoxas, ricas em imagens sugestivas e jamas precisss, o
que lhe permite expressr a mandgra pela qua os migticos
experimentam a redidade de forma muito mdhor que a
linguagem factua. Segundo Ananda Coomaraswamy, ‘o mito
incorpora a abordagem mais proxima da verdade absoluta
capaz de ser expressaem paavras'.®

O homem moderno et condicionado a pensar de
forma descritiva, sofrendo de uma verdadeira compulsio a
definir tudo aquilo que se proponha a compreender. Quando
encetamos a tarefa de interpretar um mito, ndo devemos
perder de vista que a necessidade de descrevé-lo €
unicamente nossa, e ndo de quem os tenha idedizado.
Portanto, tentar abordar os mitos desde a nossa ética hodierna
equivder a efetuar uma lamentave didorcdo de sua
mensagem origind.

N&o poderia deixar de apresentar aqui um exemplo de
como o discurso "tridimensond” do mito pode levar-nos a
uma ilusio de estarmos frente a variantes diversas de uma
narrativa mitol0gica, conseglentemente perdendo a idéa
central, oculta sob o discurso concreto. Lancarel mé&o de uma

50 Tao daFisica, p.31.
6 Ibid., p.40.
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lenda das mais conhecidas pelas pessoas em gerd, a de
ROmulo e Remo, parailustrar proposta interpretativa.

Todos ja devem ter ouvido fdar do famoso episddio
em que Romulo e Remo, apos terem sido abandonados no rio
Tibre, acabaran sendo amamentados por uma lobg;
posteriormente, foram encontrados pelo pastor Faustulo que
0s entregou aos cuidados da esposa, Aca Lauréncia A lenda
oferece no entanto uma outra dternativa: 0s gémeos teriam
sdo criados somente pela mulher do pastor, que seria uma
progituta. Dai a lenda de terem sdo amamentados por uma
loba, pois lupa (loba) era uma forma romana de designar as
proditutas. Na lingua portuguesa temos uma reminiscéncia
disso ao chamarmos lupanar o local onde ficam as progtitutas.

Eis a a questdo. Temos pela frente duas aternativas
gparentemente  diferentes entre s da mesma lenda uma
afirma que os pequenos herdis foram amamentados por uma
loba, outra afirma smplesmente que tal fato ndo aconteceu.
Antes de seguir adiante, observemos como a pobreza da
linguagem digitd nos leva a crer que vaiantes s
contradizem, de td manera que sentimo-nos forcados a
excolher uma delas. Paa a mente objetiva do homem
moderno, fica mais comodo aceitar a Ultima, pois a idéia de
que uma loba se dispusesse a amamentar bebés parece por
demais inverossimil; a condusdo natural, portanto, seria a de
Que a vesio mas famosa s conditui numa deformacdo
poética da outra, de menor beleza plastica e mora, apesar de
mais aceitavel do ponto de vista da légica cotidiana

Porém, ta explicacdo pertence ao feilo mundo do
pensamento  forma, de utilidade nula paa a tarefa de
interpretar a linguagem mitica. Lembremos agora do exemplo
das sombras da piramide, e partamos do principio de que as
duas versbes apresentadas sgam meras projecies de uma
mensagem  Unica, "tridimensond”. Essa mensagem  devera
reunir en S mesma as duas dternativas como e fossem as
duas faces de uma moeda Essa tarefa, ainda que nédo o
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pareca, € relativamente smples, desde que nos libertemos do
preconceito de que uma afirmacdo deva necessariamente
anular aoutra.

No episddio em discussdo, tudo o que a lenda quer
mostrar € que Romulo e Remo sdo filhos da Grande Deusa.
Sua mé chama-se Rea Silvia, cujo primeiro nome ja nos
remete & propria mde de Zeus. As fémeas de animas
sdvagens que criam os herGis em mitos das mais diversas
culturas sBo simbolos dessa figura divina A TerraMae € ao
mesmo tempo casta e vulgar: casta porque "ndo conhece
marido”, gerando sozinha os seus filhos, como i acontecer
com as méaes virginas dos herdis da Antiglidade; e vulgar,
porgue € a "grande vacd', ou a "grande caddd' de muitas
tetas que gera continuamente sem conhecer 0 pa de seus
filhos. A Santa e a Prodituta que tanto fascinam os poetas e
literalos N3 s30 nada mais que duas projegdes, desde
diferentes angulos, da maestosa figura da Grande Mé&e, assm
como a Vénus Urénia condste na outra face da Vénus
Vulgar. Desse modo, tanto a loba quanto a difamada pastora
condituemse na verdade em dedocamentos sucessvos da
figura de Rea Silvia, por sua vez representante da citada
divindade.

Dito isso, fica interessante observar como desaparece
a contradicdo, e como 0 ndo inicid (isto é aidéa de que os
herdis ndo foram criados pela loba) torna-se dispensive a
patir de uma andise deste tipo. Dentro da ldgica
surpreendente da linguagem mitica, as diversas dterndivas
ndo devem jamais se excluir umas as outras, a0 Contrario,
elas deven s somadas, superpostas como se fossem
fotolitos de diferentes cores, que se colocados uns sobre os
outros formardo o desenho find a ser impresso na folha de
um livro.

Espero que este exemplo tenha sido suficiente por ora
No decorrer deste trabalho usaremos tantas vezes o mesmo
recurso que 0 aparentemente estranho agora poder se tornar
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até mesmo familiar. O importante N0 momento € que o leitor
possa questionar a forma de pensamento a qud eta
acostumado, de maneira a poder deda abrir méo quando se
propuser a penetrar nas sendas misteriosas do mito. De outro
modo, mesmo que movidos por um interesse Sncero pea
verdade, correremos o risco de identificar-nos com os cegos
da célebre pardbola hindu: seis cegos gproximaram-se de um
eefante, na tentativa de saber como seriam realmente esses
animais. O primeiro esbarrou no lado, e declarou que se
assemelhava a uma parede. O segundo tocou a presa, dizendo
que o elefante era como uma espada. O terceiro, tateando a
tromba, afirmou enfaicamente que se parecia com uma
cobra. O quarto, envolvendo uma perna com os bragos, sup6-
lo semelhante a uma &vore. O quinto, gpapando a oreha,
imaginou um leque, e 0 sexto, a0 puxar 0 rabo do animdl,
concluiu que o eefante ndo passava de uma Imples corda
Passaram entdo a uma intermindvel discussio acerca da
"verdadeird' goaréncia do defante, na qua ninguém &bria
méo das proprias convicgdes. Em sua ignorancia, jamas
poderiam supor tratar-se de um objeto Unico, e por terem se
apegado aos proprios sentidos, haviam caido nas mahas da
ilusio da multiplicidade.

38



4. A significacdo antitética das palavras primitivas
A letra mata, o espirito vivifica
Paulo de Tarso

Dentro da temética que envolve os multiplos sentidos
da mensagem mitica, ndo poderia deixar de lado o problema
da ambiglidade que ndo apenas 0s textos, mas as paavras
primitivas podem abrigar.

O titulo deste item foi emprestado de um trabaho de
Freud que se ocupa do mesmo tema. No mencionado artigo,
Freud, por sua vez, apresenta alguns trechos do trabaho de
Karl Abdl, publicado em 1884, no qual o autor disserta sobre
uma estranha caracteristica da antiga lingua egipcia

"Atudmente, na lingua egipcia, eda rdiquia Unica de
um mundo primitivo, hd um bom nUmero de pdavras com
duas dgnificagbes, uma das quais € 0 oposto da outra
Suponhamos, £ é que e pode imaginar um exemplo tdo
evidente de absurdo, que em demd a pdavra ‘forte
ggnifigue ao mesmo tempo ‘forte e ‘fraco’; que em Berlim o
Subgtantivo ‘luz' se use para sgnificar ab mesmo tempo 'luz' e
'escurid@o’; que um cidadao de Munique chame cervga de
‘cervgd, enquanto outro use a mesma pdavra para fdar de
agua niso é que importaria 0 surpreendente costume usado
regularmente pelos antigos egipcios em  sua  linguagem.
Como seincriminar alguém que, incrédulo, abane a cabeca?’

Mas adiantee "De todas as excentricidades do
vocabuld&io  egipcio, tdvez a caateidica mas
extraordinaria sga que, excetuando inteiramente as paavras
que diam dgnificacbes antitéticas, ele possui outras paavras
compostas em que dois vocabularios de significagbes opostas
s unem de modo a formar um composto que tem a
sgnificacéo de gpenas um de seus dois componentes. Assm,
nesta extreordinaia lingua ha ndo SO pdavras dgnificando
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iguamente 'forte’ ou 'fraco’, e ‘comandar' e 'obedecer’; mas ha
também compostos como ‘velho-jovem), ‘longe-perto, 'ligar-
cortar', ‘'foradentro.. que, apesar de combinarem os
extremos de diferenca, dgnificam somente ‘jovem’, 'perto,
ligar' e 'dentro' respectivamente.. Desse modo, nessas
paavras compodtas, conceitos contraditorios se combinaram
de modo intedramente intenciond, nd& de mandra a
produzirem um terceiro conceito, como as vezes acontece no
chinés, mas apenas de modo a usar 0 composto para exprimir
a dgnificacd de uma de suas pates contraditérias - uma
parte que teriatido amesma significacdo b por S..."

Do Apéndice de Exemplos de Sgnificacfes Antitéticas
Egipcias, do mesmo autor, Freud sdeciona adguns exemplos
de dgnificados opostos das pdavras em outras linguas, que
aqui reproduzire:

"Em laim ‘'dtus dgnifica 'dto’ e ‘profundo, 'sacer’
'ssgrado’ e 'madito’; agui por conseguinte temos a antitese
completa de ggnificagdo sem quaquer modificacdo do som
da pdavra. A dteracdo fonética para distinguir os contrarios
s iludra por exemplos como ‘clamare (gritar) - 'clam’
(suavemente, secretamente); 'Sccus (Sseco) - 'succus (Suco).
Em aleméo 'boden’ (sbtéo ou solo) ainda sgnifica o mais dto
bem como o mais baixo da casa Nosso 'bds (mau) se casa
com a paavra 'bass (mehor); em saxéo antigo 'bat’ (bom)
corresponde a0 inglés 'bad’ (mau)’ e o inglés 'to lock' (fechar)
a0 deméo 'licke, 'loch' (vazio, buraco). Podemos comparar
a0 demdo 'kleben' (espetar) com o inglés 'to cleave (no
sentido de ‘cindir’); as paavras demés 'summ’ (mudo) com
'timme (voz), e assm por diante.

"Em seu ensaio sobre 'A Origem da Linguagem', Abd
(1885, 305) chama a atencdo para tracos outros de antigas
dificuldedes do pensar. Mesmo hoje o homem inglés para
exprimir 'ohne ('sam’, em deméo) diz 'without' (‘mithoné,

7 Interessante observar que, hoje em dia, na giria norte-americana, a palavra bad
(mau) é utilizada em seu sentido contrério.

40



isto € 'comsem’ em demdo), e 0 prussiano orientd faz o
mesmo. A propria padavra ‘with' (‘com’, em inglés), que hoje
corresponde a0 'mit' (‘com’, em demdo) originariamente
dgnificava ‘without' (‘'sem’ em inglés) e ab mesmo tempo
‘with' como se pode reconhecer em ‘withdrawn' (retirar’, em
inglés) e ‘withold' (reter’ em inglés). A mesma transformacéo
pode ser vista em ‘'wider' (‘contrad em alemdo) e ‘wieder'
(junto com' em deméo)".

Novamente citando Abd: "Em egipcio, as pdavras
podem - diremos de inicio, aparentemente - inverter seu som
bem como seu sentido. Suponhamos que a paavra dema 'gut’
(bom) fosse egipcia e€la poderia entdo Sgnificar 'mau’ do
mesmo modo que 'bom’, e ser pronunciada 'tug’ do mesmo
modo que 'gut. Numerosos exemplos de tais inversdes de
som, que sfo demasiado freglentes para se explicarem como
ocorréncias  fortuitas, que podem igudmente extrar das
linguas aiana e semita. Limitando-nos a principio as linguas
germanicas podemos assndar: Topf - pot (‘pote’ em deméo e
'pote em inglés); boat - tube (‘barco’ e 'banheira em inglés);
wat - tauwen (‘esperar’ em inglés e 'esperar’ em ademao);
hurry - ruhe (pressa em inglés e 'descanso’ em aleméo); care
- reck (‘cuidar' e importar-se em inglé&s)"..2

Embora tudo isso possa parecer por demais estranho
para nds, a verdade é que em noso cotidiano por muitas e
muitas vezes cosumamos lancar mao desses mesmos
recursos que, tratando-se do idioma aheio, parecem tdo aém
da nossa compreensdo. Para iludtrar, acrescentarel  agqui
dguns exemplos referentes a lingua portuguesas Quando
dizemos que dgo € excepcional, podemos tanto nos referir a
dguma coisa boa, como ruim; a paavra formidavel, hoje
utilizada no sentido de algo muito bom, pode ser entendida
como "medonho, terive"; a pdavwra barbaro é usada
coloquidmente tanto para adjetivar dguma coisa maravilhosa
quanto uma coisa horrivel; paixdo pode designar coisas

8 S.Freud - Colecio Imago, vol . XI p.144s.
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diversas como uma emogéo intensa, postiva ou negativa, que
domina a razdo, um amor ardente, uma obsessio, um
entusasmo muito grande por dguma coisa, um  vicio
dominador, um desgosto ou sofrimento, um arrebatamento de
ira, ou um martirio, como se usa referir-se a experiéncia
vivida por Jesus Cristo; um encantamento pode designar
tanto um sentimento de arrebatamento, quanto uma maldicéo
- um pdé&io encantado, por exemplo, é um lugar
amddicoado por dgum migerioso fetico; mesma
ambiglidade envolve o verbo fascinar; a pdavra azar
designa a0 mesmo tempo uma ocorréncia desafortunada e um
smples acaso; a paavra sorte, utilizada como antbnimo de
azar, pode desgnar igudmente um acaso; fortuna, por sua
vez, reline os Sgnificados dos dois vocdbulos anteriores, e o
mesmo se da com a paavra ventura; o verbo acelerar pode
referir-se a um aumento ou a uma reducéo na velocidade de
um objeto; contestar é a0 mesmo tempo Snénimo de
"concordar”, "redfirma”, e de "discordar”, "desmentir; se
uma opinid vem ao encontro de outra, sgnifica que eas sfo
concordantes, enquanto que se uma vem de encontro a outra,
das esad em discordancia; decerto, sSnonimo de
"certamente, com certeza’, tem sdo usado coloquidmente no
sentido de "tdvez'; a paavra sancdo (do laim sanctione,
"tornar santo, respeitado”), dém de designar a aprovacdo de
uma le, pode referir-se tanto a pena quanto a recompensa
com Qque se tenta garantir o cumprimento da mesma; escuso
quer dizer "isento de culpa, perdoado’, tanto quanto
"sugpeito, ilicito®; o adjetivo esquisito qudifica tanto ago
podtivo (um manjar esquisito € uma comida sofigticada,
delicios) quanto negativo (um sujeito esquisito € dguém que
causa edranheza, de confiabilidade duvidosd); uma droga

® Em nome da exatiddo, deve-se destacar que palavra, no primeiro sentido
apontado, vem do latim excusare (desculpar), enquanto que no segundo vem de
absconsu (esconso, escondido). A lingua portuguesa igualou-as na prondncia e na
escrita. No entanto, achel valido apresentalaassim mesmo, por trazerem mais um
exemplo de como palavras idénticas podem ser usadas em sentidos opostos.
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desgna a0 mesmo tempo um medicamento ou um veneno;
secreta é uma coisa que se guarda, enquanto Secretar
dgnifica "expdir' (ta como secretar um liquido). H& anda
interessantes oposigdes como falecer (morrer) e desfalecer
(desmaiar); revelar dgnifica dmplesmente  "esconder
novamente' (re-velare) embora sga utilizado como contr&io
de velar (esconder); a paavra j& quer dizer "agord’, enquanto
que a expressdo "j4, ja" quer dizer "dagqui a pouco'.
Intrigantemente, quando queremos expressar anuéncia ao
pedido de aguém, dizemos "pois ndo", enquanto que, ao
desgarmos expressar contrariedade, dizemos "poissm”'!

Para terminar, podemos anda acrescentar aguns
exemplos de variagbes entre o portugués e outras linguas,
como nunc ("agord’, em laim) e nunca ("jamas’, em
portugués). Em relacdo a lingua inglesa, os exemplos sio
numerosos. a paavra absolutely indica uma confirmacédo em
inglés, o contr&io do nosso absolutamente, que indica uma
negativa, terrific quer dizer "encantador”, em contrapartida
a0 nosso terrifico (assustador); push ggnifica "empurrar”,
exatamente o oposto do nosso verbo puxar; alumnus é o ex-
aduno de uma escola; schollar ndo corresponde a0 NOSsO
ecolar, e dm a ‘“letrado, erudito’; assume, dém de
"asumir’, dgnifica também  “fingir'; devolve ndo se
identifica a0 noso "devolver”, e Im a "trangmitir, trandferir"”;
eventually ndo dgnifica "eventudmente, acidentamente’,
mas Im "findmente, conseqlientemente’; incense quer dizer
tanto "incensar, perfuma”, quanto "enfurecer”; serve indica
tanto "savir' quanto "tratar md"; patron desgna tanto o
patrdo quanto um fregués, um cliente; presently ndo dgnifica
"presentemente’, e Im "logo, em breve, dentro em pouco”;
procure ndo € procurar, € Sm conseguir, obter, adquirir;
professor, dém do professor, também designa o adepto,
seguidor;  qualification  dgnifica tanto  uma  habilitacdo,
requistos, condigdes, quanto uma redricdo, limitagéo,
ressalva, etc.
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Parece-me desnecessario continuar a buscar mais e
mas exemplos, uma vez que 0S ja apresentados sS40
suficientes para compreendermos 0 espirito que domina as
pdavras primitivas, e veificamos cetas reminiscéncias
dessas careacteristicas nos vocabulos auas. Em A
Sgonificacdo  Antitética das Pdavras Primitivas', Freud
preocupou-se em comparar a ambiglidade observavel destas
Ultimas com a ambigtiidade nos sonhos, e comenta:

"O homem ndo foi, de fato, capaz de adquirir seus
conceitos mas antigos e mas smples a ndo ser como 0s
contr&rios dos contr&ios, e SO gradativamente aprendeu a
separar os dois lados de uma antitese e a pensar em um deles
sem a comparagao consciente com 0s outros'. Mais adiante,
terminando 0 seu artigo, conclui: "Na correspondéncia entre a
peculiaridade do trabaho do sonho mencionado no inicio do
artigo e a pratica descoberta pda filologia nes lingues mas
antigas, devemos ver uma confirmagéo do ponto de vista que
formamos acerca do cardter regressivo, arcaico da expressao
de pensamentos em sonhos. E nds psquiatras ndo podemos
exagpar a sugpeta de que mehor entenderiamos e
traduziriamos a lingua dos sonhos se soubéssemos mais sobre
0 desenvolvimento dalinguagem”. 1°

Nas idéias acima, Freud demonstra crer que a
ambiglidade presente nas pdavras primitivas s deve a0
carder "regressvo’ da mentaidade dos antigos, preconceito
com o qua jamais poderiamos concordar. Tanto as paavras
quanto as narrativas mitologicas sBo ambiguas Sm, mas néo
devido a incapacidade de se separarem as antiteses, ao
contr&rio, seu dgnificado € propostadamente dibio, para
expressar  conceitos ambiguos em  sua esséncia,  cuja
dgnificacdo maior seria perdida s seus opostos fossem
Separados. A perplexidade verificada nos estudiosos € que
revela a mais completa ignorancia acerca da profundidade
dessa linguagem perdida, que para acima da nossa

10 | bidem, p.146.
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comunicagdo cotidiana. A necessidade de separar 0S 0postos,
tanto quanto a de se descrever a redidade para poder nela
crer, € um vicio unicamente noso, da mentdidade cartesana
tio prgudicid a eda clase de taefa interpretativa
Ironicamente, condenamos nossos antepassados pelo fato de
ndo terem contraido a mesma doenca que nés infdizmente
pOSSUiMos.

Portanto, se desgjamos "revela” o dgnificado de um
mito submetendo-o a mexquinhez da linguagem comum,
edaremos smplesmente, como ja indica o duplo carder da
padavra acima, ocultando-o mais ainda; tad como disse Lévi-
Strauss, que gponta a relacdo entre traduttore e tradittore,
traduzir uma mensagem implica na sua desfiguracéo. D.T.
Suzuki, por sua vez, adverte que "a contradicdo que se mostra
tdo enigmética em face do pensamento usua provém do fao
de termos de utilizar a linguagem para comunicar Nossas
experiéncias intimas, as quas, em sua propria natureza,
transcendem a lingliigica'.*! Antes deles, ainda, Chuang-Tsé
nos brinda com uma pérola do pensamento aienta, acerca do
vaor relaivo das pdavras.

"Cestas de pescaria s80 usadas para pescar; quando o
peixe € gpanhado, 0os homens esquecem as cedas, as
amadilhas sdo utilizadas para cacar lebres, uma vez que edtas
s80 agpanhadas, 0s homens esquecem as amadilhas. As
paavras sfo utilizadas para expressar idéias, mas quando se
apoderam das idéias, 0s homens esquecem as palavras'.

11 O Tao da Fisica - Ed.Cultrix, p.42.
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CAPITULO 11

ARQUETIPO E REPETICAO,
OU O MITO DO ETERNO RETORNO

Agueles que pensam gue 0 nao-
real é e pensam que o Real ndo
€, nunca alcancardo a verdade,
perdidos nos caminhos do erro

O Dhammapada

A primeira verdade sobre a
consciéncia, como ja lhe disse,
€ que o mundo |4 fora nédo é
realmente como pensamos.
Achamos que € um mundo de
objetos, mas ndo é

Don Juan
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1.OMieoMa

O que estd embaixo é igual ao que estd em cima, e 0
gue esta em cima € igual ao que esta embaixo, para
realizar o milagre de uma soO coisa

A Tébua de Esmerdda

Na concepcdo dos antigos, uma das idéias mais daras
e universamente presentes é a de que o Universo compde-se
de dois aspectos que se complementam: um, O aspecto
concreto, fisco, td como podemos observar através dos
noss sentidos, o outro, invisivel, transcendente, celedtid,
impapével, pertencente a um plano mais sutil, dém da nossa
capacidade de percepcdo comum. Até este ponto, tudo nos
parece familiar, uma vez que estamos acostumados a dividir
0 mundo em seus aspectos espiritud e materia, assm como
dividimos o homem em ama e corpo. Contudo, ha aqui uma
grande diferenca a ressdtar: ao contrario da nossa concepcao
dudiga judeucristd, esses dois mundos ndo sd0 separados
entre 9, congtituindo-se a0 invés disso em dois aspectos de
uma redidade Unica, como as duas faces de uma moeda
Mas anda, condste o mundo fisco em smples reflexo
digorcido do mundo espiritua, sendo por iSO mMesmo
ilusdrio e efémero como uma imagem refletida nas &guas em
movimento.

A idda pode parecer edranha para 0 homem
ocidental, acostumado a consderar como rea somente aquilo
que possa identificar pelos sentidos, esse problema é tdo s&rio
gue se chega a condderar como red gpenas aguilo que possa
ser tocado, pesado, ou medido. Ta concepcdo representa
exatamente o contrario da dominante no mundo antigo;
justamente esse mundo que aprendemos a condderar como
red é aguilo que os hindus chamavam Maha-Ya, a Grande
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[lusdo - para eles, o0 mundo verdadeiro € aquele que ndo pode
Ser visto ou tocado, que transcende 0s nossos sentidos.

Alguém poderia objetar agui, desde uma posicéo
"cientificd’, que essa visio das coisas € por demais infantil,
derivada da ignorancia dos antigos quanto a explicacdo dos
fenbmenos do Universo. Na verdade, esta Ultima posicdo que
s conditui em anticiertifica, pois desde o advento da fisca
quantica, no inicio deste século, os cientitas chegaram a
surpreendente conclusio de que o mundo observave €
ilusdrio, dependendo de um observador para se congtituir
como uma redidade. Desde entdo caiu a concepcdo
newtoniana, esa sm francamente inocente, de um Universo
previsivel e bem-comportado, cedendo lugar a uma visdo téo
atormentadora do mesmo que levou Nids Bohr a declarar:
"Quem ndo se sentiu chocado com a teoria quéantica, ndo
pode té-la compreendido”.

Erwin Schrodinger, outro expoente da fisica moderna,
resmungou: "N&o a aprecio, e lamento ter estado ligado a
ed'. Wene Wensenberg certa vez contou: "Recordo as
discussies com Bohr que se estendiam por horas a fio, aé
dtas horas da noite, e terminavam quase em desespero; e,
quando no fim da discussio, eu saia sozinho para um passeio
no parque vizinho, repetia para mim, uma e outra vez, a
pergunta Serd a natureza t&o absurda quanto parece nestes
experimentos admicos?"

Albert Eingein, por sua vez, dém de ndo
compreender a nova teoria, recusou-se a aceitar todas as suas
consequéncias, preferindo supor que as  equagbes da
mecanica quantica permitiriam Smplesmente descrever 0
comportamento das particulas subatdmicas, negando Suas
implicagbes a0 nivel da experiéncia cotidiana Certa vez,
desolado, exclamou: "Todas as minhas tentativas para adaptar
os fundamentos tedricos da Fisca a e (nhovo)
conhecimento fracassaram completamente. Era como se o
chéo tivesse ddo retirado de baixo de meus pés, e néo
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howesse em quaquer outro lugar uma base sdlida sobre a
qual pudesse congruir algo’. Mas do que isso, em 1935
Eingein chegou a tentar, pateticamente, com a guda de seus
colaboradores Rosen e Podolsky, refutar a teoria quantica,
gpoiando-se na idéia de que ea contradiz 0 senso comum. O
grande génio conseguiu esguecer, por um momento, de que
Sua propria teoria da relatividade contradizia igudmente, e
NG com menos impacto, 0 senso comum. Sem dlvida
dguma, traavamse de  descobertas  absolutamente
desconcertantes, mesmo para as mentes privilegiadas que as
efetuaram.

O motivo que levou 0 senso comum a continuar a
pensar dentro da logica hoje obsoleta € o de que, embora
essas novas descobertas tenham se iniciado h& décadas, a
nossa cultura ainda ndo conseguiu absorvé-|a filosoficamente.
De forma indintiva e inconsciente, para se defender de uma
redidade insuportavel, continuou-se a pensar como antes. Por
outro lado, sem a Fisca quéantica seriamos incapazes de
construir a maior parte dos engenhos que temos desenvolvido
ultimamente, desde centrais nucleares a smples gparelhos de
teevisfio. Eda € uma trige ironiaz embora consgamos
gproveitar tecnologicamente a nova teoria, negamos de forma
cinica e irresponsave as suas consequiéncias filosificas.

De quaquer forma, ndo € minha intengd defender
idéias que ha muito ndo necesstan s defendidas, e Sm
tentar lancar suspeitas sobre 0s muitos preconceitos quanto a
concepgdo do Universo feita pelos antigos. No mais,
interessanos aqui tentar penetrar na forma de pensamento
destes Ultimos com o fito de compreendermos um pouco
melhor a sua producdo mitico-religiosa. Fora de quaquer
divida, a idéia de que o Universo € composto de dois planos
complementares entre § € fundamentd para podermos
penetrar no Universo mitico, razéo pela qua resolvi comecar
por esse tema.
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Os nomes desses dois mundos variam entre oS
diversos povos, mas a esséncia da concepcdo € a mesma. Na
tradicdo zervanita dos persas, todas as coisas tém um duplo
aspecto: 0 méndk, invisive, e o gétik, captéve peos sentidos.
Assm, fica provido o Universo de uma dupla face: a terra em
gue vivemos € mero reflexo de uma terra cdegtid; 0 mesmo
ocorre com 0 mar, 0 céu ou a montanha; 0 sol que estamos
acostumados a ver € smples manifestacdo de um outro sol,
oculto "sob" o sol agparente. As cidades congruidas pelos
antigos condituiam-se em réplicas de cidades ja exigtentes no
plano cdedtia, da mesma forma que os templos, os paécios
ou aé uma dmples reddénca maeridizavam dgo
previamente exigerte. Encontramos a mesma idéa entre os
hebreus, egipcios, babilénios, hindus, e aé mesmo entre os
indios da Améica pré-colombiana. Na obra O Mito do
Eterno Retorno, Mircea Eliade apresenta vaios exemplos
ilugtrativos, dos quais extral uma pequena amostra:

"Segundo as crencas dos mesopotamios, o rio Tigre
tem 0 seu moddo na estrda Anunit e o Eufrates na edtrela da
Andorinha. Um texto sumério refere o 'lugar das formas e dos
deuses, onde se encontram 'os deuses dos rebanhos e dos
cereals. Também para os povos adtaicos as montanhas tém
um protétipo ided no céu. Os nomes dos lugares e 0s homes
(antiga divisso adminigrativa do Egito) egipcios eram
aribuidos de acordo com o0s ‘campos celestes: primero
conheciamtse 0s ‘campos celestes, que depois eram
identificados na geografiaterrestre...

"Uma Jerusdém cedleste foi criada por Deus antes da
cidade de Jerusdém ter sdo congruida pela mé do homem:
€ a €la que o profeta se refere, no Apocdipse sirio de Baruch,
I, 2, 2-7: 'Pensas que € essa a cidade da qua disse Das
pamas das minhas maos te congrui? A cidade em que viveis
néo é a que foi revdlada em Mim, a que ficou pronta desde o
momento em que me decidia criar 0 Paraiso e que mogirel a
Adao 0 seu pecado...
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"Encontramos esta mesma teoria na india todas as
cidades reais indianas, mesmo modernas, sé0 congruidas
pelo modelo mitico da cidade celeste, onde habitava, na Idade
do Ouro {n illo tempore), 0 Soberano Universal... E assim,
por exemplo, que o paécio-fortdeza de Shagiri, no Celdo,
congruido segundo o modeo da cidade ceeste de
Algkamanda, e € 'de um acesso dificil para os seres humanos
(Mahévastu, 39, 2). A prépria cidade idea de Platdo tem
também um arquétipo celeste (Rep., 592 b; cf. ibid, 500 ).
As ‘formas platbnicas ndo sfo adtrais, contudo, a sua regido
mitica Stua-se em planos supraterrestres (Fedra, 247, 250).

"Portanto, 0 mundo que nos rodeia, no qual se sente a
presenca e a obra do homem - as montanhas que transpde, as
regides povoadas e cultivadas, 0s rios navegaveis, as cidades,
0S santuarios - tém um arquétipo extraterrestre, concebido
quer como um ‘plano, como uma ‘forma, quer pura e
smplesmente como uma ‘réplicd que exite a um nivel
c6smico superior”. 1

A tradicdo judaica também tem a sua contribuicdo a
dar: lemos no Génesis | que Deus separou a luz das trevas,
assim como separa (distingue) "as éguas que etdo por cima
do firmamento" das "&guas que estdo abaixo do firmamento”,
respectivamente chamadas de Mi e Ma. Anick de Souzendle
escreve:

"Simbolicamente, podemos dizer que o Mi é 0 mundo
da unidade arquetipica ndo manifestada, e 0 Ma, 0 da
multiplicidede manifetada nos seus diferentes nivels de
redidede. A raz Mi encontra’d no grego a sua
correspondéncia na raiz Mu (¢ o nome da lera M e
pronuncia-se mi), que presde a formacdo das padavras
ilustrando 0 mundo dos arquétipos, tais como nuein (mien),
‘fechar a boca, 'cdar-se&, e nmueein (miedan), 'ser iniciado.
Toda iniciagdo € uma introducdo ao caminho que liga o
mundo manifestado a0 mundo de seus arquétipos, da é feta

12 O Mito do Eterno Retorno, Ed. Mercuryo, p.20.
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no sléncio. O mito (mugos) é a histéria que explica a vida
dos arquétipos. As pdavras murmuario, mudo, migério
derivam damesmaraz.

"A rdz Ma é a raz-ma de todas as padavras que
dgnificam manifetacéo (tais como matéria, maternd, matriz,
méo, etc.). Cada elemento do 'Ma € a expiragdo do seu
correspondente 'Mi'.  Este  repercute  continuamente  sobre
aguele que carega ndo gpenas a Sua imagem, mas sua
poténcia. Nesse sentido, o 'Md, em cada um de seus
elementos, € simbolo do 'Mi'. O simbolo (Syn-bolein: 'lancar
junto, unir) une o 'Ma ao 'Mi'. O Dia-bolein (lancar aravés,
separar’) separa os dois mundos'®, e deixa vagando a0 1éu o
do 'Ma, privado da sua exata referéncia e da sua exata
poténcid’. 1

Edtas Ultimas paavras da autora nos ddo ensgo para
goontar ago essencid acerca da mentalidade dos antigos:
vigo que o mundo fisco, o Ma, é mero reflexo do Mi e por
issO ilusdrio, cabera a0 homem restabelecer ligacéo
perdida para que possa encontrar seu lugar no Universo. Tal
proposta se dcanca aravés da rdigido (do latim religare),
gue "rdigd' o homem a sua es¥ncia divina dravés da
iniciacdo; o dicerce desse trabadho € o mito, que confere as
chaves dos migéios do mundo transcendentd. O mito,
dramatizado através do ritud, torna possivd a reigido, que
por sua vez proporcionard O reencontro com a verdade
primordia através dainiciacéo.

O homem, como ente pertencente a0 Ma, tem como
Seu prototipo a propria divindade no plano do Mi. A
iniciagdo, por conseguinte, visa identificar o homem a esse

13 O grego dia-bolein origina a palavra diabo, assm como o hebraico shatan
(obstaculo) origina Satd. O Diabo é a divindade que "separa’ o Mi do Ma,

trazendo com isso a ilusdo do mundo manifesto que aprisiona o homem. Mas esta
€ a consequiéncia ldgica do ato criador: a transformagdo de Satd em vildo é uma
idéia posterior, proporcionado pelo dualismo maniqueista presente na civilizagéo
ocidental.

14 0 Simbolismo do Corpo Humano - Ed.Pensamento, p.16/7.
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modelo divino, onde Homem e Deus srdo uma SO coisa, um
Unico ser. Embora esta concepcao nos lembre a cristd, na qual
o homem é feto a imagem e samehanca de Deus, ha uma
diferenca decisiva entre das. 0 homem n&o € um pecador, um
condenado desde o principio que depende unicamente da
misericordia diving, e Sm uma peca de vitd importancia no
Universo, pois se conditui num verdadeiro co-participante da
Criacdo. Os gregos chamavam essa classe de homens
demiurgos, ou sga, pequenas divindades que participam da
obra criadora; cada pessoa cumpriria sua parte nesse trabaho
grandioso, pois a suas dividades condituiamse em
reproducbes arquetipicas do gesto criador. O agricultor,
quando semeava, imitava 0 Céu ao fecundar a Terra desde
tempos imemorials, o cagador, ao abater sua presa, repetia o
deus que matava o mongro primordid, simbolo do Caos
exigente antes da Criagdo; o pedreiro, ao erguer um templo
ou casa, reproduzia a criagdo da Terra, pelo divino construtor;
0 médico, a0 curar seu paciente, ndo eliminava uma doenca,
mas Sm redtituia aquele doente a pureza inerente a todas as
coisas criadas, uma vez que a doenca € snd de uma
desarmonia do individuo com o Cosmo. Os aienados, por sua
vez, eram os idiotés, que viam seu trabalho @mo mero meio
de sobrevivéncia, com objetivos unicamente pessoais, sem
conseguir captar 0 seu sentido maior. Dessa forma, acabavam
trissemente dijados da grande obra cdésmica, a criagdo do
Universo.

Quanta diferenca da visdo judeu-cristd, que atribui ao
homem uma condicdo de observador passvo e dienado da
obra criadora, cabendo-lhe como Unica virtude a obediéncia a
leis que sequer pode compreender! Uma das sequelas deste
pensamento  vicioso consste no  dawinismo  socid,
professado pelas sociedades ocidentails. Baseadas numa
distorcéo da teoria evolucionista de Darwin, as pessoas S0
induzides a crer que o mundo é uma gigantesca arena de
gladiadores, ou uma sdva hodil, na qua "somente os mas
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aptos sobrevivem”. Nosso semehante, conseqlientemente, €
considerado um competidor a quem devemos derrotar, do que
dependera a nossa redizacdo pessoa, gerando conceitos
estapafurdios como "vencedor”, "perdedor”, ou "chegar 14"
Por outro lado, 0 status de "rei da criacdo" da ab homem o
direito de dispor do mundo que o cerca de forma perversa,
passando da antiga posicdo de criador a0 papel de mero
predador da natureza.

A patir do que foi dito acima sobre o demiurgo,
podemos perceber a pouca importancia do tempo formal para
0s antigos. A idéia de um mundo criado em determinado dia,
num passado digante, € uma idéa relaivamente moderna. A
concepcdo de um tempo linear, que corre num  ritmo
inexoravel também € gpan&gio nosn. O plano do Mi, assm
como 0 mundo do inconsciente, desconhece passado,
presente e futuro; o tempo implica em nascimento e morte,
transformacdo, evolucdo, degeneracdo, todos estes atributos
exclusvos do Ma, ou sga, do ilusdrio mundo manifesto. Para
o0 homem antigo, tudo o que € verdadeiro pertence ao Mi, e
portanto n& nasce, nem morre, nem poderd transformar-se.
Dai depreendemos que, a0 contrario da concepcdo atuamente
difundida, Deus n&o criou 0 mundo em determinada data, e
dm agora. E agora que Deus assenta as bases do Universo,
por is0 cabe ap homem, como um "pequeno deus', auxilia-1o
nessa refa, e assm se fundir com a divindade maior. N&o se
trata de que Deus precise de nds, mas de ser ou ndo ser
participante desse processo, de estar ou nd em harmonia
com ese drama primordia, de representar ou ndo a
divindade sobre a Tera. Tampouco corvém discutir s 0
mundo seria ou ndo criado sem 0 NOSO CoNCUrso -
especulagdo congdiria em mas uma inutilidede pseudo-
raciona, ta como discutir o sexo dos anjos, o iniciado, ao
ocupar O lugar do demiurgo, renuncia a sua propria
identidade, tornando-s2 a imagem de Deus refletida nos
dominios do Ma.
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2. Mito, arquétipo erealidade

O Tao € um recipiente vazio: utilizado, porém nunca
preenchido... oculto nas profundezas, porém
eternamente presente... ndo pode ser visto - esta além
da forma; ndo pode ser ouvido - esta além do som;
ndo pode ser retido - € intangivel... ndo pode ser
exaurido... O Tao é oculto e sem nome, sO 0 Tao nutre
e faz com que tudo sga realizado... todas as coisas
surgem do Tao, ele é a fonte das dez mil coisas... 0
grande Tao flui por toda parte...

Tao Te Ching

Durante o stculo XIX, o termo mito era considerado
gnbnimo de "fabuld', "ficcdo", "invencdo', mentdidade que
tem mudado notavdmente nas Ultimas décades. Td
modificacdo deveurse a uma postura de tentar abordélo
desde a perspectiva das culturas arcaicas, que 0 consideravam
como uma higéria verdedera e exempla - 0 que ndo
impediu, por outro lado, que o vocdbulo mito continuasse a
ggnificar "ilusdo" ou "mentird’ para as pessoas em gerd. Na
verdade, os atagues a carater sagrado dos mitos surgiram ha
muito tempo. No século V, Xendfanes ja criticava a
concepcdo da divindade expressa nas obras de Homero e
Hesiodo; mais tarde, os gregos foram despojando 0 mito de
todo vaor reigioso e mesdfisco, levando-o a ficar em
contraposicdo ao 1ogos, ou sga, a razdo, e posteriormente a
higéria. Ao find, contando com a entusasmada guda do
judeucrigianismo, que condderava como faso tudo aquilo
que ndo emanase do texto biblico, os mitos acabaram por
denotar tudo o0 que ndo poderia exidir "redmente’. O
resultado find todos nGs conhecemos. 0 mito terminou sendo
viso como uma tentativa mégica que nosS ancedtras
efetuaram de explicar os fenbmenos da natureza, viso que
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ndo possuiam a "ciéncid' necesskia para ta. Bronidaw
Mainowski contestax

"O mito, quando edtudado a0 vivo, ndo € uma
explicagdo dedtinada a satifazer uma curiosidade cientifica,
mas uma narativa que faz reviver uma redidade primeva,
que satisfaz a profundas necessdades rdigiosas, aspiracOes
morais, a pressdes e a imperativos de ordem social, € mesmo
a exigéncias préicas. Nas divilizagbes primitivas, 0o mito
desempenha uma funcdo indispensave: ele exprime, endtece
e codifica a crengag sdvaguarda e impde os principios
morais, garante a eficacia do ritua e oferece regras pr ticas
para a orientacdo do homem. O mito, portanto, € um
ingrediente vital da cvilizacdo humang longe de ser uma
fabulacdo va, ee é ao contr&io uma redidade viva, a qua s
recorre incessantemente; ndo € absolutamente uma teoria
abdrata ou uma fantasa atigica, mas uma verdadera
codificacao dardigido primitiva e da ssbedoria prética’.

Definir o mito condse, em Utima andise, numa
tarefa por demas ingrata, vio que sempre implicara numa
maior ou menor descaracterizagdo da sua esséncia. Na obra
Mito e Redidade, o notédve erudito Mircea Eliade faz uma
sia tentativa nesse sentido: "A  definicio que a mim,
pessodmente, me parece menos imperfeta, por ser a mas
ampla, é a seguinte 0 mito conta uma histdria sagrada; ele
relata um acontecimento ocorrido no tempo primordid, o
tempo fabuloso do "principio”. Em outros termos, o mito
narra como, gracas as faganhas dos Entes Sobrenaturais, uma
redidade passou a exidtir, sga uma redlidade total, 0 Cosmo,
ou gpenas um fragmento: uma ilha, uma espécie vegetd, um
comportamento humano, uma ingtituicio. E sempre, portanto,
a nardiva de uma "criagéo": de relaa de que modo ago foi
produzido e comegou a ser. O mito faa apenas do que
redlmente ocorreu, do que se manifestou plenamente. Os
personagens dos mitos sio Entes Sobrenaturais. Eles séo

5 Mith in Primitive Psychology (1926).
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conhecidos sobretudo pelo que fizeram no tempo prestigioso
dos "primérdios’. Os mitos, revelam, portanto, sua atividade
criadora e desvendam a sacrdidade (ou smplesmente a
"sobrenaturalidade’) de suas obras. Em suma, os mitos
descrevem as diversas, e algumas vezes dramaticas, irrupgdes
do sagrado (ou do "sobrenatural") no Mundo. E irrupcao
do sagrado que realmente fundamenta 0 Mundo e o converte
no que é hoje. E mais. é em razio das intervencdes dos Entes
Sobrenaturais que o homem € o que é hoje, um ser mortd,
sexuado e culturd”.

Mais adiante, acrescenta:

"Essas poucas observagdes preliminares bastam para
indicar alguns aspectos caracteristicos do mito. De modo
gerd, pode-se dizer que o mito, td como € vivido peas
sociedades arcaicas, 1) conditui a Historia dos Entes
Sobrenaturais, 2) que higéria €é consderada
absolutamente verdadeira (porque se refere a redidades) e
sagrada porque é a obra dos Entes Sobrenaturais; 3) que o
mito se refere sempre a uma "criacdo”, contando como ago
velo a exisgéncia, ou como padrdo de comportamento, uma
indtituicdo, uma maneira de trabahar foram estabeecidos,
a razéo pea qua os mitos congtituem os paradigmas de
todos os atos humanos dgnificativos, 4) que, conhecendo o
mito, conhece-se a "origem" das coisas, chegando-se,
conseglientemente, a domina-las e manipuld-las a vontade,
ndo se trata de um conhecimento que € "vivido" rituamente,
sga narrando cerimonidmente o mito, sga efetuando o ritud
a0 qua de serve de judtificacdo; 5) que de uma manera ou
outra, "vive-s£' 0 mito, no sentido de que se € impregnado
pelo poder sagrado e exdtante dos eventos rememorados e
restualizados' (p.119).

As explanagbes acima, ainda que brilhantes, podem
levar as pessoas a incorrer hum engano fatd: quando se diz
que 0s mitos sd0 histdrias verdaderas, isso ndo implica em
que tenham ocorrido no plano manifeso, que agui temos
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chamado de Ma, e sm no plano inefavd do Mi, conforme
revela a propria pdavra mythos. Como muito bem observa
Eliade, o mito condste numa irrupcdo do sagrado, isto €,
numa irrupgdo do plano imanifeso na dimensio do
fenbmeno. Tad qua fizemos notar na questéo da eaboracéo
onirica, uma verdade abstrata, para expressar-se
plagicamente, tera de submeter-se a um processo que
equivdera a uma verdadera mutilacdo da sua esncia
original. O papel do simbolo € o de unir os plancs do Mi e do
Ma, e portanto interpretar um mito equivale a percorrer o
caminho inverso da sua congtrucdo: para chegarmos a sua
esséncia, deveremos libertar-nos da sua forma. O apego a
forma do mito é responsavel pela sua caracterizacdo como
uma narrativa inverossimil, o que tem acarretado todos os
preconceitos quanto a sua seriedade. Como uma tentativa de
evitar ab menos os preconceitos mais eementares em relacéo

aos mitos, apresentarel as idéias que sustentardo nossa tese;

a) O mito ndo é resultado de uma projecdo do mundo
materid na dimensio espiritud. Ta crenca resulta  por
exemplo na idéia de que 0s deuses sam meras projecdes
antropomorficas, ito € que os antigos teriam criado seus
deuses a partir de aributos humanos. Para nés, as
caracteridicas aparentemente concretas dos deuses ser@o
sempre vistas como simbolos para expressar algo indefinivel;

b) Ao contraio do que tém dfirmado Vé&ios
estudiosos, N veremos 0 mito NG como uma judificativa
para os rituais'®. Crer nisso equivae a afirmar que os rituais
sgam um amontoado de gestos inconsequientes, praticado por
um bando de temer&ios que precisariam inventar historias
absurdas para judificar suas superdticdes. Ao contr&io, 0s
antigos, ao praticar os ritos, apoiavamse na legitimidade do

16 Segundo parece, o primeiro a levantar hipétese foi o antropélogo A.M.
Hocart, que enxergava no ritua a origem de todos os mitos.
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acontecimento  mitico, dramatizando, reatudizando o evento
primordia para dele participar ativamerte,

c) O mito ndbo € uma tentativa de explicar os
fenbmenos da natureza, e sua concepcdo ndo e deve a
ausincia de conhecimentos "cientificos’ de nossos ancedrals.
Pelo contrério, os eventos da natureza sdo considerados uma
smples manifestacdo do que 0 mito se propde a apresentar;

d) Embora o mito em Ultima andise sempre <e refira a
origem das coisas, de ndo se conditui numa higtdria, na
acepcdo que damos a paavra, ocorrida em agum momento
do passado. Ele ndo esta subordinado ao tempo linear, ta
como estamos acostumados a concebé-1o, e se encontra numa
egpécie de plano pardelo da redidade, em cuja dimensdo
somente se pode penetrar através do ritual.

Na verdade, sO poderemos discutir mais a vontade
essa questdo do tempo apds definirmos arquétipo, tarefa que
trataremos de cumprir em seguida Os coment&ios
apresentados  vissram mais assindar do que responder aos
preconceitos observados para com 0s mitos, viso que as
idéias que a ees se contrapdem se estenderdo a totalidade do
trabalho a nossa frente.

Cal Gudtav Jung extraiu 0 termo arquétipo das linhas
do Corpus Hermeticum (11 140.22 Ed.Scott), e preocupou-se
en ddini-lo em seus trabdhos Os Arquétipos e o
Inconsciente Coletivo (val.9, £ parte) e Aion (vol.9, 2 parte).
Ele descreve os arquétipos como "padrdes de comportamento
indintivo", dfirmando que h& tattos arquétipos quantas
Stuaches tipices houver na vida.. "A repeticdo infinita
gravou experiéncias dentro de nossa  condituicdo
psiquicd’. Quer dizer que as Stuagles Vvividas pela
Humanidade no  decorrer  dos milénios  foramse
sedmentando em sau psquismo, de modo a
"indintivamente’ - nas padavras de Jung - fazer parte de
nosso inconsciente. Dessa forma, Stuagdes tipicas de nossa
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vida como nascimento e morte, maternidade e paternidade, o
casamento, as gueras, a aividade agraia, acabaram
impregnadas em nos, aravés daguilo que se chamou
inconsciente coletivo. Ele entdo agpresentou e definiu como
arqueétipos, por exemplo, imagens como a do Sabio Anciéo,
do Patriarca, da Grande Mé&e, da Crianca Divina, da Mulher
Tentadora, do Milagre, etc.

N&o é dificil imaginar a avdanche de criticas que essa
concepcdo terd acarretado para Jung. Certa vez, li num artigo
0 comenté&rio em tom jocoso de que 0s arquétipos se
trangmitiriam  "geneticamente’ pelas diversas geragfes, mas
segundo penso, a culpa de uma idéa téo esdraxula ndo cabe
somente ao autor deste dltimo.

A meu ver, a concepcdo junguiana de arquétipo deixa
reAlmente muito a desga, ndb s&@ S mas por
responsabilidade do préprio Jung do que pela de seus
seguidores. A fdta de cuidado quanto & definicdo de um
conceito tdo complexo pode dar ensgo a criticas seguramente
passivels de se evitar. Tentarel esquematizar daqui para frente
0s pontos que julgo fundamentais nessa questéo, para depois,
no decorrer deste trabalho, sedimentar as idéias que dai
agviréo.

Os arquétipos, em principio, nada tém a ver com
comportamento. Dizer que "ha tantos arquétipos quantas
Stuacles tipicas houver na vidd' € uma temeridade, pois
reverte a ordem das coisas, sugerindo que sfo as Situacles
concretas que originam 0 arquétipo, quando na verdade é
justamente o contrario que ocorre! O comportamento humano
€ gue reproduz 0 arquétipo, da mesma forma que um
dancarino acompanha com o corpo o ritmo de uma musica. A
crenca de que a experiéncia objetiva cria o arquétipo
proporciona a ilusdo de que €es sgam muitos, e se tente
elaborar uma lista deles sob 0s mas variados nomes, iSO
acontecendo, dignificard que tornamo-nos presas da “ilusdo
da multiplicidede’ contra a quad advetem o0s mesmos
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migticos orientas estudados por Jung. Afirmar que "a
repeticdo infinita gravou experiéncias dentro de nossa
condtituicdo psiquicd’ redfirma o engano. Quanto a exigéncia
de uma memoria coletiva, nada a opor: mesmo Freud
pressentiu - dgo que rexlveu nomear "nicleo  do
inconsciente’ em um de seus trabdhos, referindo-se a
aspectos  filogenéticos da memdria inconsciente.  Contudo,
condtitui-se em erro grave acreditar que 0 arquétipo advenha
da experiéncia objetiva. Ademais, referir-se a experiéncias
"gravades' aravés da repeticdo pressupfe 0 tempo como
entidade determinante, 0 que contraria tudo o que foi dito aé
agui acerca da atemporalidade dos mitos.*’

Outro problema &rio na teoria junguiana € que €a
sugere que os mitos sgam dramas psicologicos, quando na
verdade as suas bases e estabdecem muito dém dos
dominios da psiqué. O arquétipo reflete um drama cosmico, e
centr&lo no pdquismo humano ndo passa de um
reducionismo de inspiracéo antropocentrista.
Indubitavelmente, os arquétipos expressam verdades que
podem ser gplicadas no conhecimento do psiquismo, Mas iSO
somente € possivel porque o interior do homem € um
microcosmo, e ndo porque tenham sdo "criados' para uma
findlidade tdo modesta. Os arquétipos podem ser gplicados na
Psicologia tanto quanto na Adtrofisca, pois encerram as leis
que regem toda a Criagdo, sga em seu aspecto manifesto ou
imanifegto.

A noc¢do de arquétipo agui gpresentada remete a Idéia
platbnica. As ldéias tém como caracteristica a imutabilidade,
e por isso condituem-se como formas eternas do adém, que

7 Jung, no artigo O Espirito da Psicologia, diferenciou o que chamou de
"arquétipo em s, isto &, 0 ndo perceptivel e apenas potencialmente existente, do
"arquétipo perceptivel, atualizado e apresentado”. Ao primeiro definiu como
"..um fator psicéide que, poder-se-ia dizer, pertence a parte ultravioleta do
espectro psiquico” (Sobre as Raizes do Inconsciente, vol.VII, p.497). Sua
idiossincrasia em subordinar 0 arquétipo a esfera psiquica lembra a teimosia de
Freud em relag8o a sua teoria sexud.
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tém exigéncia anterior a qualquer experiéncia Jung sugere
que as nogdes de "dém" e "etern0” ndo devem sar entendidas
metafiscamente, mas de maneira empirica, como dém do
consiente, e conclui que as |déas eternas de Platéo,
"guardadas num lugar cdedid”, seiam uma  expressio
il osdfica dos arquétipos psicol dgicos'e.

Que nd podemos concordar com essa Visdo,
depreende-se de tudo o que foi dito até aqui. Mais do que
isso, minha posicédo € totdmente oposta: 0s "arquétipos
psicolégicos’, téo gratos ao psiquiatra suico, € que G0 uma
expressdo psicolégica da Idéa pladnica. Jung parece ter se
impressonado demasiadamente com a recomendacdo de
Socrates "Conhece-te a ti mesmo...", a ponto de esquecer de
ler o resto: "... e conheceras 0 Universo e os deuses'. Uma
leitura apressada dessa maxima filosofica transformou 0 meio
em findidade. O homem e sua psqué ndo possuem O menor
interesse, sendo pelo fato de se condituirem num modelo, um
smbolo do Univeso, uma centdha da divindade.
Compreender a § mesmo trata-se, antes de mais nada, no
Unico expediente capaz de leva-nos a conhecimento
dmgado, ete Ultimo dtuado muito dém dos volteos da
tonta e irriquieta borboleta.

Em que pese todos estes comentérios, pego ao leitor,
familiarizado ou nd com a teoria junguiana, que nédo =
inquiete com a confusdo que parece indaurar-se com a
introducdo dessas idéias. O que pretendo antes de mais nada é
mostrar a necessdade de se rever a definicdo de arquétipo
antes de prosseguirmos em nosso caminho, empreitada a qua
Nos proporemas a partir de agora.

Contando com o que ja sabemos aé agui a respeito
dos mitos, digamos que 0 arquétipo sga a sua estrutura, 0 seu
dicerce. Ele se refere a dgo ocorrido no principio, isto €, a
criacd do Universo. Os mitos que fadam da criacdo do
homem, de um anima ou de dgum lugar ndo desmentem

18 | bidem, p.545.
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essa proposta, pois se tratam de reducdes pars pro toto (parte
pelo todo) da cena origind. Se pensarmos que todos 0s mitos
* refaem, em Utima indéncia a ese tema Unico,
concluiremos que a diversdade das cenas arquetipicas €
gpenas gparente. Conseqlientemente, 0 arquétipo Seria uma
cena Unica, referente a0 Unico fato efetivamente "verdadeiro”,
ocorrido no principio de todas as coisas. Todos os mitos que
descrevem dgo diferente disso condituem-se em  derivagtes
deste fato primordiad, como se fossem diferentes @ngulos de
uma mesma cena, de um mMEIMNo  acontecimento.
Aproveitando o que ja foi dito anteriormente, diriamos que a
impressdo de haver muitos arquétipos se deve as mulltiplas
projegdes em um plano de um Unico objeto tridimensiond.

As idéias goresentadas agqui podem se tornar muito
dificeis de se assmilar, posto que 0S argumentos Necessarios
para se embasar as afirmacles feitas estardo didribuidos em
cada pagina deste trabaho. Por outro lado, dado o carédter
excepciona do tema em discussio, ndo seria possivel aborda
lo dentro dos moldes descritivos como os auamente em
voga A Unica mangra de nos conformamos com a
abordagem dedta intrincada problemética sera a de encarala
como a montagem de um quebra-cabeca. As vezes, uma peca
pode ser colocada em determinado loca por smples intuicdo,
de uma forma que, a luz da razéo, poderia se considerar como
francamente arbitraria. Ao proceder desse modo na andise
dos mitos, posso perfeitamente ser acusado da mesma fdta;
porém, ta qua na montagem de um quebra-cabeca, qualquer
temeridade cometida quanto a decisdo acerca da colocacéo de
uma peca sera inevitavedmente punida com o fracasso na
conclusito do quadro procurado. Se, a0 contrario,
independentemente do sistema utilizado na escolha das pegas,
a0 find se goresentar uma figura coerente, ninguém podera
atribuir o sucesso da empreitada a uma smples coincidéncia

Apesar das criticas feitas a abordagem junguiana, isso
ndo implica em que da sga "eradd’. Quem nd for
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preconceituoso 0 bastante para obstruir a prépria visdo
podera identificar nos aos humanos os tragos de uma mente
trangpessod, que Jung denominou inconsciente coletivo. Essa
idéia, contudo, ndo é nova e edta presente na Concepcao
mitico-rdigiosa universd; pelo contraio, no discurso
mitolégico o conceito de individudidede € muito mais dificil
de se detectar que 0 de uma ama coletiva.

Também é verdade que as experiéncias adquiridas
pelas sucessvas geraches podem se acumular no decorrer do
tempo. O engano consste em se chamar arquétipos a
soma de experiéncias, quando de fato elas se condituem num
precipitado plano manifeto dos arquétipos propriamente
ditos. O arquétipo, de acordo com a filosofia deste trabalho,
pertence exclusvamente a0 mundo do Mi, e por iSso mesmo
€ impdpave, aempord, acausal e preexigente a toda
experiéncia humana. Embora sga pefetamente vdido
estudélos em rdagdo com o psquismo humano, consste
num grave equivoco julgar que de encerre exclusvamente
questdes psicoldgicas. Os arquétipos referem-se a estrutura
do Cosmo, e podem ser relacionados a qualquer dimensdo do
conhecimento. Se des s gplicam a experiéncia humana, €
porque 0 homem condtitui-se numa amogtra pars pro toto do
proprio Universo, estando portanto sujeito as mesmeas leis que
regem o todo.

A concdusio resulta no inverso da propoda inicid: em
vez de 0 aquétipo resultar da experiéncia humana, edta
dtima é que resulta do arquétipo. A partir dessa idéia,
teremos que O arquétipo preconizado por Jung representa
uma imagem refletida no espeho do conceito que ora
introduzimos. E uma imagem invertida, consegiéncia da
ilusio do Ma, baseada em fatores tais como tempo, espaco e
experiéncia objetiva, que ndo tém lugar no inefavel plano do
Mi.

Tendo em vidta as razbes expostas acima, penso ser
mas adequado chamar de paradigma esse arquétipo
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"comportamentd” de Jung, uma vez que retrata Smplesmente
modelos da experiéncia humana. Terminologias a parte, o
mals importante € percebermos que aguilo que normamente
s define como arquétipo ndo passa de uma ilusio dos
sentidos, visto que seus dominios transcendem a esfera
factua. No mais, todas as outras questbes referentes aos
mesmos, como sua independéncia dos fatores espaco-
temporais e das demais leis da dimensdo concreta, trataremos
nos itens subsequientes.
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3. A anulacéo do espaco.

Deus € uma esfera cujo centro esta emtoda parte, e a
circunferéncia emlugar nenhum

Hermes Trismegisto

O tempo e 0 espaco sdo modos pelos quais pensamos,
e ndo condic¢des nas quais vivemos

Albert Eingtein

Os antigos gregos diziam que o mundo fora criado a
partir de um centro, a0 qua chamavam omphalos, ou sga,
"umbigo”’, exatamente como um feto se desenvolve a partir
do préprio umbigo. Isso equivde a dizer que o ingante
primordia, o0 momento da criagdo do Universo, ¢ da
exatamente no centro do mesmo. Por esse motivo, todo e
quaquer Sitio sagrado, por sua caracterigtica propria de
transcender os limites do mundo formal, estaria Stuado nesse
mesmo lugar.

A mitologia universa parece confirmar a idéa O
monte Thabor, na Paesting, tem seu nome associado a tabblr
(umbigo). O monte Gerizim, no centro da Pdedina, era
chamado "umbigo da Tera' (Juizes, 9:37). Para os antigos
crigdos, o monte Gdlgota Stuava-se no centro do mundo,
uma vez que era 0 mesmo lugar onde Adédo fora criado e
enterrado, e Jesus sacrificado. A tradicdo ensinava entéo que
0 sangue do Savador resgatava o pai de todos os homens ao
derramar-se sobre sua cabega (Golgota sgnifica "lugar do
crénio”). Para a tradicdo id@mica, o centro do mundo é a
Kaaba, a pedra negra objeto de peregrinacdo dos
mugulmancs. As cidades sagradas das diversas civilizagdes
S80 sempre o centro do mundo, sgja Babildnia, Jerusaém ou
Meca. Na tragédia Medéia, de Euripides, quando o rei Egeu
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revda a feticera estar retornando de Defos, onde se
encontrava o oréculo de Apolo, €a indaga: "Por que foste a
esse santudrio profético, situado no centro da Terra?”’

Antes que s aribua ta forma de pensamento a
ingenuidade, que levaria cada fid a crer que sua prépria
cidade ou monte sagrado representaria 0 Unico e verdadeiro
centro do mundo, vale advertir que esse centro a que se
referem os antigos ndo se conditui num lugar fisco, mas
metafisico, transcendentd. Uma cidade ou edificacdo sagrada
era antes de mais nada uma espécie de ponto de irrupcéo de
um Unico centro, Stuado dém do mundo materid. Por isso,
aribuir-se o titulo de centro do mundo a variados lugares néo
s condituia absolutamente numa contradicdo, e Im na
compreensdo de que esse loca sagrado poderia irromper
diversas vezes no plano manifesto (0.

Eliade aribui a0 Centro trés qudidades fundamentais.
1) no centro do mundo Stua-se a "montanha sagradd’, e € di
que Céu e Terra se encontram; 2) qualquer templo ou paécio
e por extensdo, qualquer cidade ou resdéncia rea sfo
identificados a "montanha sagrada’, sendo assim eevados a
condigdo de "centros'; 3) findmente, sendo o Centro o loca
por onde passa 0 Axis Mundi (exo do mundo), conditui-se
num ponto de interseccéo entre a Terra, 0 Céu e o Inferno.
No Antigo Testamento, temos que a pedra onde Jaco
adormeceu, chamada Bethd (casa de Deus), ea um
omphalos. por esse motivo ele podia ver a escada onde os
anjos subiam e desciam ao céu.

O mesmo autor sdeciona dgumas passagens que
mostram o Centro como o local da Criacdo de todas as coisas:
"O Grande Santo criou 0 mundo como um embrido cresce a
partir do umbigo; assm Deus comegou a criar 0 mundo a
partir do umbigo e dai ele cresceu em todas as direcOes.
Yoma airma 'O mundo foi criado a partir do Sé0'. No Rig
Veda (por exemplo, X, 149), o Universo é concebido como
tomando a sua extensio a partir de um ponto centrd... A
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criacdo do homem, réplica da cosmogonia, surgiu também de
um ponto central, no Centro do Mundo. Segundo a tradicéo
mesopotémia, 0 homem foi modelado no ‘umbigo da Terrd,
de UZU (cane) SAR (lugar) Kl (sitio, terra), 14 onde se
encontra também Dur-an-ki, 0 'lugar entreo Céu ea Terra'. *°

Ainda sobre o tema do Centro, Cirlot afirma que "a
passagem da circunferéncia a seu centro equivale a passagem
do exterior a0 interior, da forma a contemplacdo, da
multiplicidade a unidade, do espaco a0 inespacid, do tempo
a0 intempora. Com todos os simbolos do centro migtico
tentaase dar a0 homem o sentido do "estado paradisiaco"
primordid e endndlo a identifica-se com o principio
supremo. Este centro é o que Aristételes denominara 'motor
imovd' e Dante 'L'amore che muove il sole e l'altre stelle'.
Por isso, a doutrina hindu diz que Deus se encontra ho centro,
di onde os raios de uma roda se juntam com o eixo". %°

Todas essas informagBes gpontam para uma idéa
muito clara, presente nas mais diversas tradicdes mitoldgicas:
o Centro se conditui no Unico lugar "verdadeiro” de todo o
Universo. Ja haviamos observado antes que o0 mito é o Unico
evento consderado efetivamente  legitimo para os antigos -
todos os faos ditos profanos consstem em meros
desmembramentos da cena origind que lhe save de
referéncia

Com base em tudo isso, podemos sugerir ago a
principio surpreendente: todas as cenas miticas ocorrem no
mesmo loca sagrado, ou sga no Centro do Mundo. Os
lugares distantes que os herdis tém que alcancar, como 0s
Jardins das Hespérides, ou dguma entrada para os Infernos,
ou O centro de um labirinto, ficam no centro do mundo; nesse
mesmo loca se encontra o rochedo que retém Andrémeda, ou
a montanha que acorrenta Prometeu; a "encruzilhada de trés
caminhos', na qua Edipo assassna o proprio pa, é uma

% 0 Mito do Eterno Retorno, p.31.
2 Dicionario de Smbolos, Ed. Moraes.
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representacdo do omphalos, ponto de interseccéo entre os trés
mundos - Céu, Tera e Inferno; igudmente no centro do
mundo se encontram os mongtros guardifes que os herdis tém
que enfrentar, numa repeticdo do gesto do deus que vence 0
dragdo cosmico na cena primordia da Criacéo.

Vido isso, ndo é difidl airmar-se que, em dlitima
andlise, todos os mitos sdo protagonizados por divindades,
mesmo agueles 0s quas a narativa explicita trataremse de
personagens humanos, os herGis. Embora a principio
goresentados como  smples mortais, ees condsem na
verdade em criaturas "exemplares', arquetipicas, pertencentes
a um nivel superior ao do resto da Humanidade. Obedecendo
a mesma linha de raciocinio expodta até aqui, os herdis seréo
meros reflexos "imperfeitos’ dos deuses, assm como Os
lugares profanos sfo ded ocamentos ilusorios do Centro.

Embora tais afirmagdes parecam um tanto temerarias,
podemos confirmé-las aé mesmo do ponto de vista concreto.
O grande Agamémnon, rei dos aqueus e generd na guerra de
Tréia, teia ddo um deus antiqlissmo, poderiormente
absorvido por  Zeus, tanto que exitiu  um  Zeus
Agamémnortl. O mesmo se da com seu irmd nd menos
famoso, Mendlau, que com a esposa Helena era adorado no
Peloponeso. Aquiles, outro herdi da guerra de Trdia, tinha um
culto juntamente com Brissida na ilha Leuté no Ponto
Euxino?®. Ulisses, cujo nome origindmente nd é grego,
também saia uma divindede pré-hdénica; sua esposa
Penélope, por sua vez, tem eferéncias de ter sdo adorada na
Arcadia, onde se encontrou um tumulo de uma deusa com o
su nome. Egeu, pa de Teseu, também condstia numa
divindade marinha, posteriormente superada por Poseidon.
Héracles (Hércules) era igudmente adorado nos templos da
Grécia, da Itdia, da Espanha e das Gdlias. Cadmo, ancestral
de Edipo e fundador de Tebas, tinha culto na Samotrécia;

2LaB, Cook, Zeus, |1, 1069-1079.
22 Ch. Picard, Les Religions PréHdléniques, p. 172/3.
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teria também participado da luta entre deuses e titds, dém de
Se casar com uma deusa, Harmonia

A despeito de nossa proposta ndo se gpoiar nessas
referéncias concretas, e Sm na andise da edrutura do
arqueétipo, achel oportuno apresentar os exemplos acima, com
a findidade de mostrar que a idéia de se enxergar os herdis
também como seres divinos ndo € nova, nem absurda. Assm,
tavez, se arefeca quaquer tendéncia a incredulidade no
espirito das pessoas recéntiniciadas namitologia

Diante de tudo o que foi exposto, a concluséo é no
minimo curiosa, que poderemos resumir em trésitens.

1) Todos os mitos se referem a um Unico evento,
que é o da criagdo do Universo;

2) Por mais diversas que sgam as circungtancias
elocais, todos ees ocorrem no Centro do mundo;

3) Mesmo que seus protagonistas sgam descritos
como s@es  humanos, des  invaiavemente
representam  divindades, pois todos os mitos narram
gestos divinos. A agparéncia de que se tratam de
historias diversas, com muitos personagens, decorre
da "ilusio da multiplicidade’, proporcionada pea
enganosa dimensdo do Ma

Alguns poderiam achar que visdo unificadora dos
mitos seria francamente smplisga, levando a resultados
empobrecedores, mas esta € uma sugpeita infundada, como a
continuagdo de nossa andise poder demongrar. Temos ainda
um caminho relativamente longo pela frente, onde nos
proporemos a andisar a quetdo do tempo mitico, e
findmente tentar definir o que sga arquétipo desde uma
posicdo mais privilegiada do que a por nés desfrutada neste
momento.
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4. A anulacgédo do tempo

Porque mil anos, aos teus olhos, sGo como o dia de
ontem, que passou, e como uma vigilia da noite

Samo 894

Que é o tempo? Se ninguém me perguntar, eu sei;
mas setiver de explicar a alguém, nédo sei

Santo Agostinho

Condiitui-se um verdadeiro desafio paa o homem
moderno compreender como O tempo se agpresenta para a
coniéncia primitiva De Aridotdes a Isaac Newton, o
chamado tempo absoluto era uma verdade inquestionavel. A
teoria newtoniana, centrada na mesma visdo mecanicista do
Universo preconizada por René Descartes, considera o tempo
como um fator inexorave, que se movimenta lineermente e
num ritmo constante. Nessa abordagem, o mundo é descrito
como uma gigantesca magquing, condituida por uma
infinidade de pegcas isoladas, e regida por um Deus
monarquico Todo-Poderoso. Descartes ndo deixa quaquer
divida quanto & sua visao de mundo:

“Né&o reconhego qualquer diferenca entre as maguinas
feitas por artifices e os véarios corpos que s6 a Natureza é
capaz de criar”.

Dessa forma, o Univeelso s resumiria a uma
engenhoca extremamente bemrcomportada, e totamente
previsive: se fosse possivdl conhecer todas as varidveis que
nele interferem, poderiamos compreender 0 passado e o
presente, e até mesmo adivinhar o futuro. Todos os eventos
observaveis, por sua vez, ficariam inter-relacionados por uma
conexdo causd, onde cada acédo implica numa reacdo
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subsequente, considerando-se cada fendbmeno como um efeito
desencadeado por um acontecimento anterior.

Essa concepcdo impregnou de tal forma a consciéncia
moderna que mesmo as reigides auas, cujo objeto de
interesse € um mundo transcendenta, em momento agum
ousam questionar a inexorabilidade do tempo, como jamais o
falam quanto a um dogma rdigioso. Dentro de todas as
doutrinas de inspiracdo cristd, o tempo corre sempre de forma
linear, sga entre o dia da Criacdo e o do Juizo Find, ou como
prefere a visdo "ciattifica' kardecista, apoiada nas teorias de
Darwin, numa trgetoria evolutiva condante, por toda a
Eternidade.

[ronicamente, VIO nd0 save nem paa
compreender 0 conhecimento primitivo, nem o atud, pois a
mecanica quantica ja fez desmoronar a concepcdo classica do
tempo desde o inicio deste <éculo. Para a teoria da
reltividade redtritaq, o0 tempo forma um  todo
quadridimensiona com as trés dimensbes do espaco, O
continuum espaco-tempo: somente  este  conceito
rlativamente dmples da Fisca modena bagtaria para
confundir todas as nossas nogbes acerca do Universo
obsarvave, e muito mas problemas causaia paa a
compreensdo de um mundo transcendental. O problema
maior esta no fato de que a mentalidade cotidiana ainda néo
logrou absorver concepcbes tdo revoluciondrias quanto as
trazidas pela Fidca contemporanea, assm como nhdo e
conseguiu efetuar uma leitura filosofica dessas descobertas,
de modo que a civilizacdo pudesse incorporala sem traumas
maiores.

Dentro da logica do mito, no entanto, o tempo é uma
entidade tdo ilusdria quanto 0 espaco. Fazendo vaer o
mesmo raciocinio utilizado na discussio sobre 0 espaco,
temos como resultado que ha somente um Unico momento
"verdadeiro" na dimensdo do Mi, que € o da criacdo do
mundo. Todos o0s outros acontecimentos profancs,

76



observavels a0 nivel do Ma, sGo meras repercussdes desse
ingante primordial. 1sso explica a fun¢do dos ritos, que € a de
reconduzir seu oficiante a esse momento magico; ao efetuar o
ritual, o individuo s confunde com a divindade que
protagoniza o ao criador. Repetir o gesto divino, vae
resdtar, nd torna 0 homem um sSmples representante do
deus, mas o identifica completamente com de. O ritua tem o
poder de anular tempo e espaco, de maneira que Seus
participantes s Stuem ndo mas na dimensdo do profano,
mas no Centro do Mundo, e saiam do tempo forma para
participar do evento criador. Este € o sSgnificado de se re-
presentar (tornar presente) um mito através do ritud.

Vde a pena ctar Eliade "Ao recitar 0s mitos,
reintegrase aguele tempo fabuloso e a pessoa torna-se,
conseqlentemente, ‘contemporaned, de certo modo, dos
eventos evocados, compartilha da presenca dos Deuses ou
dos Herdis. Numa formula suméaria, poderiamos dizer que, a0
viver' 0s mitos, sa-se do tempo profano, cronolégico,
ingressando num  tempo  quantitativamente  diferente,  um
tempo ‘'sagrado, a0 mesmo tempo primordiad e
indefinidamente recuperavel...

"Ndo se trata de uma comemoracdo dos eventos
miticos, mas de sua reiteracdo. O individuo evoca a presenca
dos personagens dos mitos e torna-se contemporaneo deles.
Isso implica iguamente que de deixa de viver num tempo
cronologico, passando a viver no Tempo primordia, no
Tempo em que 0 evento teve lugar pdaprimeravez'. %

Em oposicdo a nogdo costumeira do tempo, visto
como uma linha reta e ininterrupta, 0 homem primitivo o
concebe de uma forma que mais se goroxima da idéia de um
circulo, de onde tirei 0 exemplo que se segue.

Pensemos num disco que gire numa velocidade
congtante, como um long-play colocado em uma vitrola Se
colocarmos um objeto qualquer na borda do disco, e um outro

2 Mito e Realidade, p.21s.
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num locad mas proximo do centro, veremos que ambos
completam, obviamente, uma volta inteira N0 Mmesmo lgpso
de tempo. Apesar disso, também poderemos observar que o
objeto mas distante do centro teve que percorrer uma
disténcia muito maior que 0 outro para efetuar seu trgeto.
Quer dizer que, embora a velocidade angular (expressa em
radianos por segundo) sga a mesma para anbos objetos, a
velocidade escdar (em  metros por  segundo), vaiar
proporcionamente a distancia que cada um se encontra do
centro do disco. Mesmo as pessoas menos familiarizadas com
a Fisica podem compreender que, se dois automéveis efetuam
uma volta completa em torno de uma praca, aguele que
ediver mais digante da mesma tera de percorrer um trgeto
maior do que o outro.

Essa rdacéo se expressa pela formula v=wr, onde v é
a veocidade escdar (m/seg), w € a veocidade angular
(rad/seg), e r expressa 0 raio da circunferéncia, ou sga, a
disténcia em que o objeto focdizado se encontra do centro do
disco. Olhando para a férmula, j& condtatamos que quanto
maior for o raio, maior sera avelocidade escdar resultante.

Agora, se pensarmos em um objeto que se coloque
exatamente sobre o centro do disco, teremos que,
independentemente de qua sga a veocidade angular
desenvolvida pelo mesmo, aguele permanecera
completamente parado. Expressando matematicamente, para
0 objeto colocado no centro do disco r = o, 0 que implicara
emv = W X 0, portantov = o.

Facamos agora uma andogia entre 0o exemplo que
acabamos de ver e a questdo do tempo mitico. Sabemos que o
tempo na visdo dos antigos € ilusdrio por ser atributo do Ma,
0 plano manifesto. A impressdo que se tem do tempo como
um ente que desenvolve um trgeto linear equivderia a ilusfo
gue temos quando caminhamos sobre a superficie da Terrg;
embora paeca que nos locomovemos numa linha
absolutamente reta, estaremos na verdade efetuando uma
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volta em torno do planeta Essa fdsa impressdo sera
proporcionada pelo fato de nos encontrarmos a uma disancia
muito grande do centro do mesmo.?*

Para 0 homem antigo, todos os eventos profancs,
assm como O tempo profano, sdO completamente
desprovidos de sentido, a ndo ser que repitam um arquétipo.
Por mais edtranho que nos possa parecer a principio, 0s
gedos humanos somente possuirdo Sgnificado se imitarem
um modelo divino; portanto, dentro da mentdidade primitiva,
néo exise quaquer ao humano efetivamente origind. Na
verdade, 0 Unico ato "verdadeiro" por exceéncia, seria 0 ao
divino, efetuado in illo tempore (naguele tempo). Por tudo
iIso, fica 0 homem sem escolhas ou ele paticipa desse ao
"legitimo”, divino, comungando dessa forma com a prépria
divindede que o criou, ou acadba isolado desse drama
cdsmico, relegado ao plano ilusdrio da manifestacao.

Essas explicaghes véo de encontro a um preconceito
muito difundido atualmente acerca da funcdo dos rituais, do
qua, segundo parece, nem mesmo Eliade teria escapado.
Hoje se acredita que os antigos, ao efetuar por exemplo as
festas do solgticio de inverno, o faziam movidos peo medo
de que o s0l, tendo descido ao seu ponto mais baixo em sua
trgetoria cdeste, ndo mais s reerguesse, mergulhando o
mundo num inverno permanente; a0 procederem aos rituas
de semeadura, o faziam para tornar os campos férteis para o
proximo ano. Contudo, esta é uma concepcdo por demas
samplista, que caberia talvez gpenas na mente das massas néo
iniciadas daguela época. A findidade do ritud ndo €
pragmética. ndo se procede a uma cerimdnia com a intencéo
de causar coisa dguma, mas Im de paticipar de adgo que
efdtivamente j4 se conditui numa redidade. O rito tem a

2 Também esta afirmacgo s é parciamente verdadeira. Para a Teoria Gera da
Relatividade, os corpos sempre se deslocam em uma linha reta no espago-tempo
quadridimensiona. O exemplo que forneci, para ser exato, valera apenas para a
nossa realidade convencional, tendo sido escolhido apenas por uma questéo
didatica.
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findidade de consagrar, ou sga, de permitir que seus
participantes possam ingressar na dimensdo do sagrado; uma
danca indigena da chuva ndo pretende fazer chover, mas sm
permitir que 0 povo que a €fetua ingresse numa dimenséo
onde ja chove, porque o mundo do sagrado, detentor dos
gémenes de toda a criacdo, desconhece a infertilidade.
Quando uma cidade € assolada pela peste, issO ndo se da
amplesmente porque seu monarca teria cometido um pecado,
motivador da vinganca de agum deus a salde abandona
aguele lugar por ter 0 mesmo de agum modo se
"dessacrdizedo”  dravés de um  disanciamento  efetuado
pelos seus proprios habitantes em relacdo a0 mundo divino.
Essa cidade teria perdido a identificacd com seu modeo
sagrado, imaterid, do qual se conditui em mero reflexo, o
que sgnifica, em outras paavras, que da teria abandonado o
seu "Centro”.

Desse modo, as vicisstudes da vida, tas como a
doenca, a morte, ou quasquer tipos de reveses
experimentados pelo homem, se devem a perda de sua
identificacdo com o0 sagrado. Ao se afastar da redidade
apenas presente no Centro, torna-se o individuo presa da
ilusdo do plano manifesto, ficando portanto sujeito a todos os
seus percadcos. Por outro lado, se aravés do ritud
gpropriado, €e retomar sua identificagd com a dimensio
superior, desfaz-se a ilusio proporcionada pelo Ma, fazendo
desaparecer por completo seus infortanios.

Sei a que td tipo de raciocinio pode conduzir dguém
hebituado a "pscologiza” os mitos 0 homem dito primitivo,
devido a inconsgténcia de suas crencas, tentaria negar a
inevitabilidade do sofrimento, inerente a esta vida, criando
uma espécie de mundo perfeito, mero reflexo de seu proprio
€go ided, e assm proteger-se de uma redidade insuportavel
para sua frégil edtrutura psiquica. N&o tentarei resolver
questdo agora, sob pena de acabar desvirtuando a proposta
inicid deste item, mas peco a quem ediver se sentindo
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inclinado a td veredicto, que contenha mMomentaneamente
Sua paixéo e espere momento Mais apropriado para retomar
edta problemdicas Como 0 materid necessxio para a
reposta estar diluido em toda a extensdo deste trabaho,
tdvez no find da venha a s tonar sSmplesmente
desnecessaria

Voltando a0 exemplo do disco, se compararmos a
velocidade escdar do objeto nele ingdado com o tempo
linear, teremos que a impressdo de se estar percorrendo uma
trgetdria continua e retilinea numa determinada velocidade
depender da distancia em que o observador se colocar em
rlacdo a0 centro do mesmo. Como aé€ aqui Vvimos
condderando o0 centro como Unico lugar efetivamente "red",
concluiremos que esse diganciamento, assm como a propria
impresséo de movimento, se condituir em uma ilusio dos
sentidos. Em outras paavras, a rdacdo do observador com o
tempo depender de seu grau de consciéncia quanto mais
disanciado do "centro', ou sga, da esncia diving, e s
colocar, mais envolvido ser pela ilusio da tempordidade.
Essa mesma ilusfo € a que acarreta a velhice e a morte, e agui
chegamos novamente ao famoso paradoxo: se quiser libertar-
s da morte, 0 individuo devera transcender 0 mundo dos
sentidos e abolir o tempo, condicdo de que dispora somente
nesse "centro’, dtuado no interior de S mesmo. Por outro
lado, como o centro € atributo exclusvamente divino, chegar
a de equivder a diluicdo de seu préprio ego: portanto, quem
quiser a imortdidade, terd primeiro que "morrer”, e iSO em
principio nada tem a ver com a morte fisca, como tem
pregado a doutrina cristd, pois aquela € tdo ilusdria quanto os
demais fendbmenos do mundo manifesto.

A iniciago, unico veiculo capaz de conduzir a ese
processo, proporciona a0 sujeito uma nova reacd com o
plano factud. Ele se d4 conta da fugacidade dos eventos
concretos, libertando-se das suas mdhas, inclusve da nogdo
de tempo cronolégico ta como o véem os homens comuns.
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Os individuos que aingem esse estado SB0 0S Magos € 0s
profetas de que fdam os textos mitoldgicos. Tirésas, na
Mitologia Grega, e Melin, na mitologia cdta, sfo dois
exemplos de iniciados que vivem por vaias geracOes
humanas, por terem transcendido as vicisstudes do tempo
forma®®. Esses personagens podem predizer o futuro, por
exemplo, ndo porque sabam antecipadamente o que va
acontecer, e dm porque todos os eventos para e€les se
processam num Unico momento.

Conforme o0 que dissemos a respeito dos modeos
divinos de todas as coisas materiais, temos que 0s objetos
concretos, 0s seres vivos e as consgtrugdes humanas somente
s deggastam ou morrem na sua forma manifesta, ficando
preservados 0s seus  protétipos divinos, visto que
permanecem dtuados no "Centro'. A findidade da rdigido
primitiva, desse modo, conggtira na busca da identificacdo do
homem com esse "centro" primordid, "perdido” pelo evento
da manifestacd0. A Unica via de aceso a ese locd Unico e
sagrado, € o mergulho dentro de s mesmo, dai a famosa
méxima de Socrates. "Conhece-te a ti mesmo, e conhecer s 0
Universo e os deuses’. O caminho descrito ndo é indicado,
como créem aguns, por causa de uma visdo antropocentrista
0 pensamento dos antigos ndo estabelece 0 homem como o
centro do Universo, tal como procede a doutrina cristd A
recomendacdo de SoOcrates se deve a consciéncia que tem o
sabio de que o interior do homem € um microcosmo €, por
isso, quem conhecer a S préprio conhecer 0 Universo e a
divindade por conseqiéncia O Unico meio de iniciar-se €
aravés do autoconhecimento, e 0 mergulho dentro de s
mesmo néo s conditui na findidade, € IM num meo de s«

% Certamente ndo me esgueci que é possivel associar tais personagens aum cla de
iniciados, chamados pelo mesmo nome, como um titulo. Esse fendmeno parece
ocorrer, por exemplo, com o mitico Hermes Trismegisto. Contudo, isso ndo
invalida o exemplo dado, uma vez que até mesmo reforga a pouca importancia da
individualidade para a mitologia. Merlin e Tirésias representam aspectos do
conhecimento humano que transcendem a individualidade comum.
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chegar ao divino, este 0 verdadeiro objetivo. A idéa de que
tal processo tra uma aitude egocéntrica somente se insnuara
em quem confundir ese "9 mesmo' com aquilo que os
antigos chamavam de eu profano.

Se as consderacOes apresentadas acdma tiverem
cumprido seu papel, a questéo do tempo ta como se coloca
no dominio dos mitos ja se fard mais clara Desse modo, néo
deveremos impressionar-nos a0 saber por exemplo que o
her6i grego Héracles (mas conhecido como Hércules),
goesar de ser humano e filho de uma mortd, teria participado
divamente da guerra entre os deuses e 0s gigantes,
acontecida na aurora dos tempos. O aparente absurdo dessas
propostas se deve antes de tudo a nossa ignorancia quanto a
verdadeira dimensio da mensagem oculta sob 0 véu da
linguagem formd. Por tudo isso, fazse necessxio dedtituir o
tempo do trono inabddvel em que o colocou a ciéncia do
seulo XVII: longe de se condtituir em um vaor asoluto, de
€ puramente relaivo, subordinado a pos¢d de um
observador para tornar-se papavel. William James, quanto ao
problema, tem pdavras inspiradas. "Nossa consciéncia
norma do estado de vigilia - a consciéncia raciond, como a
denominamos - conditui gpenas um tipo especid de
consciéncia, ao passo que, ao seu redor, e dela afastada por
uma pdicula extremamente ténue, encontramse formas
egpeciais de consciéncia intdramente diversas'.?® T.S. Eliot,
na obra Four Quartets revela por sua vez a visso de um
poeta acerca do Centro, bastante harmonizada com a de
NOSS0S ancestrals:

No ponto em repouso do mundo em mutagdo, Nem
carne nem auséncia de carne; Nem ida nem volta: no ponto
em repouso ha danca, Mas nem interrupcéo nem movimento.
E n&o se chame de fixo o lugar em que o passado e o futuro
se encontram. Nem movimento de vinda ou de volta, nem

% The Varieties of Religious Experience, p.388.
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ascensdo nem declinio. Se ndo houvesse o ponto, o ponto em
repouso, nao haveria nenhuma danga, e so ha danca.
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5. A cenaprimordial

No Principio era o Verbo, e o Verbo estava com
Deus, e 0 Verbo era Deus

Jodo, 1:1

Embora, como temos insgido, 0s aquétipos
representem uma  redidade  acima  da  cotidiang,
desconhecendo as vicisstudes da manifestacdo tails como o
tempo e 0 egpago, causa e efeito, e contenham uma
mensagem Stuada dém do acance das pdavras, €es néo
podem escapar dos danos causados pela necessdade de
expressa-los. Por esse motivo, oS mitos se condituem em
histérias gparentemente subordinadas as leils do cotidiano,
onde se respeitam 0 tempo e 0 espaco, e Seus personagens
nascem, crescem e morrem, sujeitos aos percacos da vida
como todos os mortais. Dai vem o equivoco difundido hoje
em dia, de que os deuses antigos eram "imperfeitos’ viso que
apresentam em seu carater todas as idiossincrasias humanas.
Quando tais criticas sBo efetuadas pelas pessoas ligadas a0
judaismo ou crigianismo, Seguramente Se esquecem  que
Javé, o Deus dos judeus e dos cristéos, conforme registra o
Antigo Testamento, também se ira, se arrepende, ou se vinga
como muitos mortais melhor formados ndo seriam capazes de
proceder?’. No entanto, sorte de acusaces é totamente
superficid e indtil, pois aquilo que se goresenta como

2 Mais do que isso, qualquer comparacdo pode resultar desvantsjosa para tal

classe de fiéis. Basta ouvir as palavras de Javé: "N&o reconheceras outros deuses
fora de mim... N&o te prosternaras diante deles, nem os servirés, pois Eu, o

Senhor, teu Deus, sou um Deus ciumento, transferindo as iniqidades dos pais aos
filhos até a terceira e quarta geragdo, para que me temam" (Ex. 20:5), e as de
Brahma: "Eu sou 0 mesmo para todos os seres. Aqueles que honestamente servem
a outros deuses, involuntariamente me adoram. Eu sou Aquele que participa de
toda adoragéo e sou a recompensa de todos adoradores’. Insistindo-se em atribuir
aos deuses emogdes humanas, diriamos que Javé precisaria elaborar sérios
problemas de rejeicao...
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emocdo, tratando-se dos deuses de qualquer mitologia (até
mesmo Javel) consse numa smbologia que apela para tais
recursos devido a imposshilidade de s expressar a
"verdadeira’ motivacdo de seus gestos.

N& ha razéo para pressa em demondtrar esta idéia,
cujos exemplos chegardo a nos esbarrar a cada momento.
Muito mais urgente se conditui a tarefa de removermos mais
um poderoso preconceito bastante difundido sobre os
arquétipos, que é o de consderé&los como cenas fixas, tas
como uma pintura ou uma fotografia Certa vez, ouvi de uma
pessoa estudiosa do Tard6 a opinido de que consderava o
bardho de Marsdha muito mehor que os demas, por
expressar 0s arquétipos contidos em seus arcanos de forma
mais "corretd"; os outros baralhos, por apresentarem as vezes
cenas diversas em catas equivaentes a de seu preferido,
seriam imperfatos.

Td idéa foge completamente a0 espirito do
arquétipo. Ademais, uma critica desse cdlibre assenta suas
bases sobre 0 pensamento cartesano, que preconiza que ao
depararmos com duas descricbes diferentes de uma mesma
redidade, deveremos optar por uma ddas, excluindo a
segunda. Um  dedtino  reamente  meancdlico para uma
smbologiatéo sublime.

Sugiro mudarmos ligaramente o enfoque desta
probleméatica, consderando que o arquétipo, em vez de se
representar por uma imagem fotogréfica da redidade
transcendental, sga mas pefetamente expresso por uma
sequéncia de imagens, como as sucessvas fotografias de um
filme. Essa idéia ndo contradiz a atempordidade do arquétipo
- tanto que o0s mitos SA0 expressos por  histdrias
gparentemente subordinadas as leis do tempo e do espaco -
pois consgste apenas hum recurso mbdlico, no preco pago
pela tentativa de demondgtrar 0 indemongravel. Continuando
a linha de pensamento exposta desde o inicio, diremos que
cenas diversas e aparentemente seqlienciais sgam
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gpenas diferentes "tomadas de angulo® - para se utilizar o
jargéo cinematogréfico - de uma Unica idéa centrd, ta como
o exemplo dado das diferentes sombras da pirdmide sobre o
plano. N&o podemos perder de vista que, na mesma medida
em gue € expresso, queda o arquétipo fortemente mutilado
em rdacdo a idéa origind. Nosso papd invariavdmente
consigird em tentar recondituir a “tridimensondidade’ da
imagem aravés da soma - e ndo da excluséo - das diferentes
"tomadas de cend' expressas na narrativa mitol égica.

N&o custa gpresentar um exemplo tirado das cartas do
Tad, como uma egpécie de ensao paa a tarefa que
empreenderemos a seguir no estudo da cena primordid. O
arcano numero onze, chamado A Forca, € um dos que mas
variagdes tem apresentado nos diversos exemplares desse
bardho mistico. Na pagina seguinte, podemos examinar trés
diferentes concepgdes do mesmo tema, feitas pelo baraho do
espanhol Luiz Pena Longa, o Tard suico, o de Marselha, e
por Ultimo o de Papus. Ficaria fora de propdsito dedicarmo-
nos aqui a uma interpretacdo exaustiva do arcano, mesmo
porque € impossivdl eggotar O arquétipo com indteis
explicagdes formais a riqueza de tais sSimbolos é téo flagrante
que cada pessoa especidizada neste assunto mostraria agui
uma interpretacdo "diferente’ do mesmo tema Todavia, is0
néo quereria dizer necessariamente que discordariam entre g,
e Im que cada um, conforme sua senshilidade e também a
natureza das circungténcias que envolvem a interpretacéo,
edaria enfocando um diferente ahgulo da mesma cena
arquetipica. Por esse motivo, ndo se judificaria efetuar-se
quaquer ddirio interpretativo, de forma atabahoada e
inconseqliente: por mais diversas que sgam as interpretacoes,
elas devem guardar uma coeréncia entre 9, de manera a
respeitar a estrutura do arquétipo em questdo.

Assm sendo, convido o letor a adentrar um Unico
vao interpretativo da carta chamada A Forga, de forma que
possamos unir suas diferentes representagbes em uma Unica
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hisdria linear: assim procedendo, estaremos “criando”
como seisso fosse possivel - uma narrativa mitoldgica.

Dentro desta proposta, 0 arcano mimero onze versaria
sobre um herdi que vaga sobre a Terra um homem provido
de muita for¢a, como Hércules ou Sanséo. Esse herdi, em sua
juventude, mata um ledo muito perigoso, arranca a pele do
anima e passa a uskla como uma égide, ou manto protetor.
Através de sua facanha, ele incorpora o anima derrotado, ou
sga, 0 herdi fica sendo o préprio ledo, para se fdar de uma
forma metaférica. Mas o grande teste ainda et por vir: 0
her6i provido da Forca terd de enfrentar a Seducéo.
Possvelmente, esta € a fgura que Jung godtaria de chamar de
"arquétipo da mulher tentadora': nomes a parte, mulher
que com seus encantos detém o animd feroz cumpre um
pape determinante na iniciacdo do herdi. Na Biblia, Sansfo
mata um ledo aos dezoito anos de idade, assm como
Hércules o faz na mesma idade com o sobrenatural lefo da
Neméa O primero sucumbe ante as atimanhas de Ddila,
que o conduz a destruicdo, enquanto que 0 segundo submete-
% a0 dominio de duas mulheres primero a rainha Onfde,
depois sua propria esposa Deanira, sendo esta dltima a
responsavel peo que o aspecto forma do mito mostra como a
morte do herdi (um simbolo da iniciacéo).

O exemplo dado parece suficiente para demonstrar que o
arquétipo, embora contenha em seu cerne uma idéia una, pode ser
decomposto em vérias cenas justapostas de modo a construir até
mesmo uma "histéria’ coerente. Td como o caedoscopio, que a
cada vez que é observado apresenta um desenho diferente sem
perder sua estruturainicial, o arquétipo se faz extremamente fluido
nas suas representagles, induzindo-nos a consideralas como
histérias diferentes entre si. Mais do que isso, 0s mitos apresentam
apenas fragbes da mensagem arquetipica, ficando o restante
excluido por €ipse; este recurso, correntemente utilizado pela
linguagem anadgica, tem levado muitos estudiosos a grandes
equivocos em suas andlises.
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Levando o0 raciocinio acima & suas  Ultimes
conseguéncias, ndo é dificil pensar que a producdo mitolégica
universal retrate as mesmas verdades, mascaradas pelos
diversos elementos culturais dos povos. I1sso ndo quer dizer
Que 0s mitos tenham uma origem comum, Sendo
posteriormente deformados através dos séculos, e Sm que 0s
mesmos, condgindo em higtdrias reds, adquiram roupagens
diversas devido as diferentes perspectivas - condicionadas
pelabagagem culturd - dos povos que os expressam.

Tais declaragOes podem despertar reagOes das mais
diversas enquanto uns condderariam a idéa a@é mesmo
Obvia, outros - tavez a maoria - Se recusariam prontamente a
acetala, a ndo s que fossem apresentadas provas
definitivas. ESta ditude me recorda a do personagem
encenado por Woody Allen no filme Manhattam, que,
atormentado pelas dlvidas religiosas, pediu a um sacerdote
maiores "evidéncias' sobre a exigéncia divina Tdvez sga
muito dificil convencer dguns de que ndo se pode demonstrar
0 indemongtravel, e que a capacidade de se acreditar somente
naquilo que possa ser "provado” conditui-se numa verdadeira
doenca da nossa civilizaggo. Por outro lado, n&o custa apontar
0S preconceitos que embasam ta postura diante do tema
mitol &gico.

Ha poucas paginas atrés, postulavamos o arquétipo
como preexisente a toda experiéncia humana, pelo fato de
pertencer a0 plano imaterid do Mi. Por esse motivo, fica
edabelecido que o0 homem n&o cria seus mitos, mas
samplesmente os intui, expressando-os verbamente segundo
suas posshilidades. As diferencas culturais proporcionam
uma roupagem diferente aos mitos, sem contudo dterar a sua
ess$ncia, e, como 0 homem moderno estd condicionado a
enxergar somente 0 aspecto exterior das coisas, de acredita
estar diante de producdes totalmente diferentes.
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Sansdo matando um ledo.
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Se um mito gpresenta a figura de um guerreiro, por
exemplo, da devera variar conforme a cultura que o expressa.
Enquanto os aborigenes audrdianos nos mostrardo  um
pigmeu portando um bumerangue, 0S romanos um centurido
munido de espada e escudo, os indios sul-americanos nos
brindardo com a imagem de um individuo com pee
acobreada, trazendo em suas maos um arco. O que importara
nesse simbolo sera a esséncia da mensagem que a figura do
guerreiro traz, e ndo a sua aparénciaformd.

Por tudo iso, crer na universdlidade dos mitos néo
ggnifica aribuir ete fendmeno a uma smples coincidéncia,
nem tampouco implica em que os mitos de todas as culturas
tivessem uma origem comum, deturpada mas tarde por
adguma Torre de Babd. Estas duas propostas, que fornecem
toda a municdo necessiria aos contestadores da idéia aqui
ustentada, sfo flagrantemente superficias. A universdidade
dos mitos se deve a0 fao de que estes expressam uma
redidade Unica e absoluta; se es, ao ganharem o terreno da
linguagem verbd, parecem diversos, € porque, segundo
temos vigo, passar uma mensagem do plano informa para o
foomd tra-nosa sempre, de adgum modo, a ilusfo da
multiplicidade. Desse modo, uma mensagem Unica pode
ganhar diferentes matizes, ter aguns aspectos ressdtados em
detrimento de outros pelas virtudes da condensacédo e do
deslocamento, dependendo unicamente de seu observador,
iso € do complexo culturd que eabora 0 mito referente a
€S3a IMmesma mensagem.

Todo o materid exposto aé agora neste item terd por
funcdo fornecer um suporte para 0 estudo que se segue, a
respeito da cena primordid. Temos afirmado que os mitos em
dltima andise retratam uma cena Unica, referente & criacdo do
mundo, e seguramente ndo deveriamos deixar passar edta
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oportunidede de fundamentar um pouco mas uma idéa téo
insdlita. Para tal, deveremos usar 0s conceitos anteriormente
desenvolvidos, que mostran 0 aquétipo como uma
seqiéncia de cenas encadeadas num todo coerente, para
abordar os mitos que se referem diretamente a0 tema da
criacéo do mundo.

As descricbes dessa cena primordia, apesar de
variarem entre os diversos povos, apresentam aguns pontos
em comum, que paecem extrgpolar os limites da
coincidéncia. No entanto, agui nds procuraremos englobar até
mMesmo 0s mitos que gparentemente ndo Se relacionam entre
S para daborar uma espécie de resumo, dividido em diversas
categorias, dos relatos sobre a criagdo do mundo feitos pela
Humanidade em gerd. Nosso objetivo consigtira, partindo
das idéas ja expodas, em consderar os diferentes mitos
como diversas sombras projetadas no plano de um Unico
objeto tridimensond, ou sga, a cena da Criagdo. Trataremos
em seguida gpresentar as principais categorias de relatos da
criacdo do mundo, tais como aparecem nos diferentes povas,
com afindidade de estabelecer parael os entre as mesmas.
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A) O DEUS DESPEDACADO.

Enguanto comiam, ele tomou um pao, abencgoou,
partiu-o e distribuiu-lhes, dizendo: Tomai, isto é o
Meu corpo

Marcos, 14:22.

Agquele que é a esséncia mais fina - 0 mundo todo o
tem como sua alma. Aquele que € a Realidade. Aquele
€ Atman. Aquele és Tu

Os Upanishads

Nas diversas mitologias, encontramos muito amilde
narrativas que mostram 0 mundo sendo criado a partir do
corpo de um deus que se deixa despedacar. A guisa de
exemplo, temos Purusha nos Vedas, Ymir na Escandinévia, e
Pan-Ku na China, cujo sacrificio descreveremos agora:

"Segundo a tradicdo, antes da separacdo do céu e da
terra, 0 Universo assemehava-se a um ovo gigantesco. Pan
Ku crescia em seu interior. Apds dezoito mil anos,
subitamente despertou e abrindo os olhos néo se apercebeu de
coisa aguma ao redor de S. Atordoado, tomou de um
machado e girando-o com grande impeto, conseguiu quebrar
a casca do ovo, com enorme estrondo...

"Pan-Ku continuava a desenvolver-se, tdo forte e
solido, que sustentava o céu. Contudo, chegado o momento
em gue estando firmes o céu e a terra, entendeu ndo ser mais
necessria a sua permanéncia na poscdo de eixo e assim
deitorse para morrer. E metamorfoseourse. Magicamente
sua respiracéo transforma-se no vento e nas nuvens e sua voz
no trovéo. De seu olho esguerdo nasce o sol. De seu olho
direito surge a lua Maos e pés criam as quatro diregdes
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cardeais e as grandes montanhas. De seu sangue, 0 milagre
dos rios e dos nervos os caminhos naturais. De sua carne, a
terra fértil. De seus cabelos e a barba criam-se as estrelas. De
sua pele e péos brotam avores e outros vegetais. De seus
dentes e 0ssos eclodem as rochas e pedras preciosas, as
péolas e 0 jade. E de seu suor, a fonte do orvaho e da
chuva®,

A mesma idéa agparece na cosmologia hindu, onde o
mundo é criado a partir do sacrificio (sacro-oficio, ou sga,
"fazer 0 sagrado") de Brahma. Através desse gesto, Deus se
transforma em mundo, e, ao find, 0 mundo tornaa ser Deus.

Mircea Eliade, sobre o tema do deus despedacado,
comenta "O mito cosmogobnico implica a morte ritud (quer
dizer, violenta) de um gigante primordia, de cujo corpo s
condituiran os mundos, cresceram as plantas, ec. E
sobretudo a origem das plantas que se acha em ligacdo com
td sacrificio; vimos que as plantas, o trigo, a vinhg,
germinaram do sangue e da camne de uma crigura mitica
sacrificada ritudmente, 'no  principio, in illo tempore. De
fato, o sacrificio de uma vitima humana para a regeneracéo
da forca manifestada na colheita tem em mira a repeticéo do
atlo da criacdo que deu vida as sementes. O ritud refaz a
criacdo; a forca aiva nas plantas regenerase por uma
suspensdo do tempo e peo retorno a um momento inicid da
plenitude cosmogbnica O corpo esquatgado da vitima
coincide com o corpo de um ser mitico primordid que deu
vida &s sementes pelo seu esquartejamento ritud”. 2°

A idéia de que parte este tipo de mito é absolutamente
coerente com a forma de ver o Universo professada pelos
antigos. Se por um lado o mundo manifesto congtitui-se numa
ilusio, € do mundo superior que de extra sua substéncia
Para as primitivas rdigides, ndo ha outra redidade que nédo
Deus. portanto, todas as coisas sfo reflexos, anda que

2 China, Lendas e Mitos, Roswitha Kempt Editores, Ching & Wei.
2 Tratado de Histéria das Religides.
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distorcidos, da divindade. A figura do deus despedacado
modtra aquilo que é invisived e uno fragmentando-se para
gerar a multiplicidade das coisas. O processo equivae, por
exemplo, a0 que acontece com a luz do sol, refratada pela
atmosfera, quando se produz o arco-iris.

Ao contr&io do que cré a maioria, 0s antigos tinham a
mais clara nogd de um Deus Unico, embora sem fazer o
mesmo esarddhaco dos seguidores de Javé  Sabiam
igudmente que o0s muitos deuses seriam apenas derivados
dessa figura primordid. Ao contr&io das outras divindades,
no entanto, 0 Deus Unico era inomin&vel, e ingpreensivel para
a consciéncia humana - 0 que 0s romanos representaram em
seu pantedo como o0 deus desconhecido. Pelo menos para os
iniciados, nd havia quaquer idéa de oposicio entre
monoteismo e politeismo, por sdberem que o0s deuses
menores eram meras refragdes da divindade superior.

Desse modo, fica redivamente compreensivd a
smbologia do deus que se da em sacrificio: aquilo que € uno
se despedaca para originar agquilo que é diverso, o uni-verso.
Dai resulta que todo o mundo obsarvave é feto de
fragmentos do corpo divino, ainda que nosso olhos ndo o
possam perceber, por estarem mergulhados nailuséo do Ma.

Ega cena primordid conditui-se no protétipo de
todos os mitos que falam do despedacamento de agum deus,
de Osiris a Dioniso, de Purusha a Jesus. O mesmo se da em
relacd aos mitos referentes a0 despedacamento parcia ou
total de seres humanos somente na Mitologia Grega teriamos
por exemplo Orfeu, Penteu, Ld&bdaco, Actéon, Péops,
Absirto, Eson, Pédlias, Hias, Atis, Aglau, Calileon, Orcomeno,
etc. No livro Edipo Claudicante, mostrei como os mitos dos
deuses e herdis feridos, castrados, decapitados ou cegados
smbolizavan 0 despedacamento tota, que por Sua vez
reproduz 0 mencionado arquétipo. Os herdis feridos, desse
modo, encarnam esse deus sacrificado in illo tempore.
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O mesmo podemos afirmar acerca dos rituais que
envolvem o despedacamento de uma vitima, sga €a humana
ou ndo. A comunhdo, tal como era observada na Grécia, no
México ou audmente no criianismo conditui-se  no
expediente a partir do qua seus participantes se confundem
com divindade despedacada no inicio dos tempos. Dai
advém os rituais de fertilidade agréria, em que se despedacam
as vitimas e espadham suas partes pelos campos. O plantio
repete ritualmente a cena da criacdo, onde a vitima representa
0 deus sacrificado; a semente, que se dilacera para frutificar,
reproduz 0 mesmo arquétipo. Desse modo, fica o campo
impregnado da fertilidade que possui 0 Universo no momento
criador. Toda a beleza deste drama se espelha em Joéo 12:24:
"Em verdade, em verdade vos digo que, se 0 gréo de trigo
que ca na terra ndo morrer, fica infecundo; mas, se morrer,
produz muito fruto".
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B) O DRAGAO PRIMORDIAL

Naquele dia, punira Javé, com a sua espada irada,
grande e forte, a Leviatd, a serpente escorregadia, a
Leviatd, a serpente tortuosa, e matara o monstro que
habita o mar

Isaias, 27:1

Com a mente voltada para 0 deus que e da em
sacrificio, efetuemos agora um splitting em sua figura para
dividi-la em dois aspectos, e teremos como resultado um deus
guarero que dimina um animd primordid que s lhe
apresenta como adversario.

As mais das vezes, 0S mitos apresentam  ese
adversario sob a forma de um dragdo ou serpente, cujos
exemplos S50 inUmeros. Essa serpente chama-se Vrtra no
Rig-Veda I52-10, quando évencida por Indra; no Egito, da
€ Aphopis, vencida peo deus R& Thragtona, na mitologia
iraniana, mata um dragéo de trés cabegas, no Testamento de
Asher (VII-3), 0 Messas mata um dragdo debaixo d'égua
(cf.Sdmo 74:13). Entre os Babilénios, Bd (as vezes Marduk)
também mata um dragdo, Tiamat, identificado a0 mar; na
Grécia, Apolo mata Piton; no Egito, Osiris submete Tifon; na
ondia, Krishna vence Kdiya, e Vishnu a Ananta-Shesha ou
Vaauki; na mitologia nérdica, Sgurd derota Fafnir, e Thor
mata a serpente de Midgard; na Biblia, a serpente primordia
é Leviata (Is.27:1, 9.74:13 e 104:26), vencida por Javé, que
Ihe esmaga as diversas cabegas. O dragéo primordia ainda é
citado no Antigo Testamento por exemplo em Danid 14:22,
Miquéas 1:8, Jeremias 14:6, Apocdipse 127, Isdias 34:13.
O mesmo se diz de Bad em rdacdo a Lotan nos textos
ugariticos "quando tiveres esmagado Lotan, ferido a morte a
sarpente fugaz, a cobra que serpenteia, O tirano de sete
cabecas..." Na doutrina hindu, o dragéo se identifica com o
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Principio, com Agni ou Prgapati. Em aguns casos, 0 anima
primordia ndo é uma serpente, e SM um touro, que é morto
por Mitra na mitologia persa e por Enkidu na epopéia de
Gilgamesh.

Esa cena seria 0 protétipo dos atos equivaentes
cometidos pelos herdis de todas as mitologias, que repetem o
ao origind cometido pela divindade. Como os exemplos
seriam intermindvels, restrinjoome a Mitologia Grega para
citar Héracles (Hércules), matador da Hidra de Lerna; Jaséo,
do dragdo do jardim do re Eetes, Cadmo, do dragdo filho de
Ares, Belerofonte, vencedor da Quimera; Perseu, do dragdo
marinho enviado as praias da Etidpia; Euribato, que mata o
monstro chamado Lamia, etc.

Nas mas diversas mitologias, 0 dragéo ou serpente
tem sdo condantemente ligado a cosmogonia, representando
0 principio ativo, o poder criador, uma imagem do proprio
Verbo divino. Simbolo do indiferenciado, da energia
indisciplinada, filho e habitante das &guas primordias, essa
serpente  mitica representa 0 Caos que antecede o
estabelecimento das fundagbes do Universo. Ao se obsarvar a
serpente comum, ndo € dificil compreender porque esse
anima foi escolhido para representar a energia livre que
percorre 0 Universo: seus movimentos &gels, Snuosos, € a
facilidade com que = dedoca lembra a fluidez com que a
energia se trangmite por toda a matéria Habitante das
montanhas, da terra ou das &guas, sugere uma onipresenca
que impressiona; a rapidez com que desaparece sob 0 solo e
volta a nossa vista reedita a magia da morte e ressurreicéo, e
su inconfundivel dhilar imita o cdamor dos eementos em
faria. A cobra devorando a propria cauda, conhecido simbolo
do infinito, representa com extrema fdicidade a energia que
e recicla continuamente no Universo.
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A Destruicdo de L eviata.
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Dentro desta forma de se descrever a cosmogonia, a
morte da serpente primordia desencadeia 0 processo criador.
O deus guerreiro trespassa a cabeca do dragdo, precipitando-o
nas profundezas, por vezes, enterra a sua cabeca imortal sob
uma pedra ou cravada por uma lanca A sSmbologia é
trandlcida. a energia cadtica pode ser gprisonada, mas néo
destruida, nem haveria razdo paa td. Dessa energia
anteriormente livre e agora disciplinada é que se produz o
Universo. A Igrga Crigd resolveu rotular o dragdo como
principio do Ma por motivos Obvios. uma doutrina baseada
na contencdo dos ingintos ndo poderia abonar qualquer
simbolo da desordem e do descontrole.

Sobre a cabega trespassada dessa serpente, que se
enrola ao redor de S mesma, 0 demiurgo assenta as bases da
Sua obra cosmica. Repetir esse gesto rituamente equivae a
reencenar 0 ao criador, 0 que 0s antigos procediam com
freqiéncia em seus cerimoniais de fundagio. Na india, por
exemplo, "antes de colocar a primeira pedra.. o astrélogo
indica o ponto dos alicerces que et sobre a serpente que
sustenta 0 mundo. O mestre-de-obras corta uma estaca do
tronco de uma &vore khadira e enterra-a no chdd com uma
noz de coco, precisamente no sitio indicado, para assm fixar
a cabeca da serpente’.®® Esse locd mégico corresponde ao
Centro do Mundo, e a serpente assm fixada torna-se 0 seu
proprio eixo, a Axis Mundi.

Um belo exemplo desse procedimento méagico € o da
construgdo das igrgas géticas. Projetadas por iniciados, €las
s* devan em locas predeterminados, na confluéncia das
linhas tellricas, os caminhos magnéticos que percorrem a
Tara Os cruzamentos entre as linhas telricas o
representagbes geogréficas do Centro do Mundo. Todos os
templos antigos, como microcosmos, eram congruidos nesses
pontos magicos.

% The Rites of the Twice-Born, Mrs. Margaret Stevenson, Londres, 1920, p.354.
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Em seus subterraneos, encontrase invariavelmente a
chamada "fonte do dragdo’, simbolo do mar primevo onde
habita a mitica serpente desde o principio de todas as coisss.
Imagem do préprio Universo, a sagrada edificacdo repousa
sobre 0 corpo do animal sacrificado. Esse costume, se bem
que completamente desprovido de seu dgnificado origind,
anda é observado nas cerimbnias de colocacdo da pedra
fundamenta, antes da condrucdo dos edificios mas
importantes.

Como protagonita do ao criador, 0 dragao
estabelece-se como guardido do Centro, e por isso protege 0s
locais reservados a iniciacdo, colocando-se como adversario
dos candidatos a facanha. Dal 0s mitos comumente
colocaeem um dragdo protegendo os lugares sagrados,
opondo-se a aproximacéo dos herdis. Grande parte das vezes,
assim como a serpente do Eden, ees guardam uma évore
mitica, simbolo do eixo do mundo. Uma vez que a iniciacéo
O é possivel no Centro, por ser 0 Unico lugar "red", quem
quisr dele s aproximar deverd repetir 0 gesto divino,
derrotando o0 dragéo; se desgamos efetuar uma letura
psicolégica, tdo a0 gosto de aguns, diriamos que o homem
deverd vencer seus  proprios  ingintos  primarios,
representados por esse animal mitico. Por causa desse carater
de opostor, funcdo, dids, necesskria para se obter a
iluminacdo, 0 dragdo assumiu uma imagem maéfica perante
0 crigianismo, mas is0 ja seria de se esperar de qualquer
doutrina de cunho dudista, onde a oposi¢céo se confunde com
0 principio do Mdl.

Sua identificacdo com as &guas primordias € facil e
imediata Esse "ma" de que fdam os mitos cosmogbnicos
ndo se refere ap ocean0 comum, € SM a masa
indiferenciada, cadtica, que antecede a ordem estabelecida
pela criacdo; o dragdo, simbolo do caos, € imanente a esse
mar primevo.
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A relacdo entre os dois simbolos pode ser expressa
cabaigicamente: Theli, nome do grande dragdo dos cadeus
gue circunda 0 Universo, em letras hebraicas escreve-se TLI
= 400 + 30 + 10 = 440; quando sua crigta (a letra inicial) €
cortada, restam 40 ou o equivaente de Mem (&gua).

O guerero e 0 dragdo condituemse, em Ultima
andise, no produto de um splitting efetuado em relacdo a
figura do deus descrito anteriormente; em vez de gpresentar
um ente que se da em sacrificio, esta classe de mito mostra
uma parte da divindade, significando a Ordem, em luta com a
outra, que personifica a desordem ou Caos. Que tanto um
quanto o outro sdo produtos dessa cisdo, 0s antigos 0 sabiam
perfeitamente. Tomando como exemplo a mitologia egipcia,
temos que a tradicdo apresenta Tifon como simbolo dos
principios inferiores do corpo de Osiris, ou sga, do aspecto
materia do Universo, e a diada Osiris-Tifon como uma unica
divindade; 0 mesmo se d4 com Vishnu e Shiva na mitologia
hindu, enquanto que os iniciados ssbiam que Ahrimen fazia
parte de Ahura Mazda, ou que Leviatd representava a sombra
de Elohim. Ambos o0s aspectos SG0 hecessxrios para a
formacdo do Universo obsarvéve, td qua luz e sombra
precisam misurar-se para tornar visivels todas as coisas. A
polarizacéo dessas duas formas de Deus entre 0 Bem e 0 Md,
de cader maniqueista, petence a0 vasto mundo da
supersticdo religiosa moderna.

103



C) ATEOMAQUIA

Como caiste do céu, luzeiro brilhante, filho da
Aurora, e foste arrojado a terra, vencedor das
nacoes!

|saias, 14:12

Mudando novamente nosso angulo de visdo quanto a
cena primordid, veremos ndo mas um deus lutando contra
um dragdo, e Sm uma verdadeira guerra entre os deuses e
seus rivais. A dmbologia € a mesma, tanto na guerra de Javé
contra as hostes de L Ucifer, quanto na de Zeus contra os Titas
e 0s Gigantes. Desse modo, as forcas do Caos, antes
representadas por um animal, aparecem agora sob a forma de
um exército rebelde a ordem divina que se impde.

Do ponto de vista mitico-religioso, toda guerra repete
sambolicamente esse  confronto  primordid, onde o
conquistador enxerga no exército autdctone uma imagem das
hostes "infernais’. Muitas vezes a populagdo autéctone €
representada por um dragéo (ou por homens com cauda de
serpente), morto pelo herdi conquistador, como ocorre com
Cadmo ao conquistar a Bedcia

Os mitos que versam sobre guerras herdicas, tais
como as narradas na lliada e no Bhagavad Gita, referem-se
também a este arquétipo. O fragor da batdha e o entrechocar
das amas reproduzem a fdria dos elementos na massa
cadtica, e assim como do caos nasce a ordem, depois da
guerra surge uma nhova indituicdo, como uma repeticdo ritua
da cosmogonia Dentro da dimensio do fendmeno,
condituemse as tormentas em sSimbolos dessa badha
ceedia; por iss0, 0s deuses das tempestades sfo
apresentados  também  como  guerreiros.  As  tempestades
trazem a fertilidade a terra, da mesma forma que o caos se
conditui no fator fertilizador do Universo. A relacdo entre
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essa "batadhd' dos eementos e a fertilidade explica a dupla
face dos deuses guereros, que também abdrigam uma
vocacdo agréria; € 0 que acontece por exemplo com o deus
romano Marte, que antes de se condtituir em deus das guerras
era um deus da fertilidade da terra, ou com a grega Pdas
Atena. Tais mudangas nas caracteristicas de uma divindade
a0 longo dos tempos ndo se condtitui NUM processo casud, e
am na dterndncia entre aspectos smbolicamente interligados
gue permanecem ora latentes, ora manifestos.

Os rituais agréios fregUentemente juntam dois
aspectos do simbolo, quando se efetuam dancas guerreiras
nas quais seus participantes entrechocam armas e escudos.
Dentro da Mitologia Grega, esses rituas repetem a danca dos
Curetes, génios da natureza que protegeram Zeus da
perseguicdo de Cronos. Reza o nito que, a0 cantar e bater
suas amas, 0s Curetes abafavam o choro do deus-menino
para que ndo fosse ouvido do céu por seu terrivel genitor. A
smbologia € belissma, que ndo cabe aqui expandir: basta
gue vgamos a dgazara feta nos rituais agraios como uma
forma de ocultar &s forgas destrutivas da natureza o som do
desdbrochar das sementes, pequenos simbolos do novo deus
queirarenovar o ciclo davidana Terra

105



D) O DESTRONAMENTO DO DEUS-PAI

Da tocaia o filho alcangou com a méao esquerda, com
a destra pegou a prodigiosa foice longa e dentada. E
do pai o pénis ceifou com impeto e langou-o0 a esmo
paratras

Hesiodo

As Ultimas condderagbes drem caminho para uma
nova perspectiva da cena primordia. Agora ndo se trata mais
de um deus lutando contra um adversaio quaquer, mas
contra seu préprio pai.

Na Mitologia Grega, Cronos (Saturno) devorava todos
os filhos que nasciam; ee, que havia castrado e destronado o
proprio pai, temia agora sofrer o mesmo destino®?.

A perseguicdo movida pelo pai a0 deus recém-nascido
pertence a mitologia universd. Esse  aquétipo,
reproduzido nos mitos referentes a entes humanos, mostra 0s
reis que intentam perder o préprio filho - como é o caso de
Edipo - por receio de uma profecia nefasta, que versa sobre
Sua morte ou destronamento. Muitas vezes, 0 pa perseguidor
€ representado por figuras dedocadas, como € 0 caso de
Acrisio e Polidectes em relacéo a Perseu, Minos em relacéo a
Teseu, Euristeu a Héracles, Pdlias e Eetes a Jasfo, Kansa a
Krishna, o Farad a Moisés e Herodes a Jesus. N&o se trata de
uma luta entre 0 Bem e o Md, como invariavemente sugere
a forma concreta do mito, mas sm do confronto entre a
ordem vigente e a que lhe sucedera. A identificacdo da ordem
anterior com o Caos é compreensivel: para toda nova ordem,
a anterior sempre representa a desordem, mesmo porque ja
tera sofrido todos os desgastes proprios da duracdo. As

31 No devemos esquecer que a atribuicdo dos gestos divinos a razdes emocionais
consiste numa deformacdo inevitavel, decorrente da tentativa de se expressar
aquilo que em Ultimainsténcia € indefinivel.
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profecias que versam sobre o destronamento ou morte do pai
pelo proprio filho ou, numa forma dedocada, neto, enteado
ou sobrinho, indicam o carater arquetipico da lenda do herdi,
que reproduz (para se utilizar a fonte grega) o drama ocorrido
entre Urano e Cronos, ou se assim se preferir, entre Cronos e
Zeus.

Por outro lado, a perseguicdo paterna ndo acena com a
morte fidca, mas dmbdlica, e s conditui num eemento
imprescindivel para a iniciagdo do novo monarca, sga de
humano ou divino na gparéncia forma do mito. A ditude
ameacadora do pai, quando vencido pelo herGi, é subdtituida
pela béncdo e a transmissio de seus poderes a0 SUCESSOr;
podemos observar mudanca na ditude paterna por
exemplo na luta de Jacod contra 0 anjo (Deus), quando este
ltimo, a0 ser "derrotado”, abengoa seu oponente conferindo-
Ihe um nome iniciaico. O mesmo se da com relacdo a toda
classe de trabahos que o rei, representante da figura paterna
para 0 herGi, impbe a este Ultimo, aparentemente para neles
fazé-lo perecer: esses trabadhos condituemse em tarefas
iniciatdrias, onde na verdade quem irA morrer serd 0 eu
profano do postulante.

Pelas propriedades do mecanismo de dedocamento,
conforme vimos no primero capitulo, a figura paterna pode
desmembrar-se  em mlitiplos personagens, que vém a
cumprir funcbes diferenciadas no processo inicidico. Para
citarmos um exemplo concreto, na lenda de Jasfo teremos em
Eson (o0 pa bioldgico), Pdias (o tio usurpador do trono), e no
re Eetes (0 sogro) sucessvos dedocamentos da figura
paternado herdi.

Essa classe de mitos embasa os rituas em que o pa
oferece o filho aos deuses por ocas@ de sua iniciagdo, numa
reducdo smbodlica do sacrificio propriamente dito. Do ponto
de viso migtico, esse pa € representado pelo mestre ou
hierofante, que dirige a graduacéo de seu discipulo.
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De tudo o que acabamos de dizer, podemos
depreender 0 quanto a ameaca que paira sobre o pa, assm
como a tentativa de eiminacd do filho, condituem-se numa
maravilhosa smbologia, cuja leitura concreta SO consegue
tornar extremamente mesquinho um mito de acance
insugpeitado para a mentalidade moderna. Essa "perseguicaon’
visa dimina ndo o filho, mas a0 aspecto inferior de seu eu; o
pa na verdade andla a propria derrota, que lhe permitir,
aravés da béncéo ritud, trangmitir a seu filho muito amado a
missio que |lhe caberd na vida, e libertalo das amaras
proporcionadas pela vida profana, introduzindo-o no caminho
tortuoso dos mistérios divinos.

108



E) O HIEROS-GAMOS

O Céu santo vive na embriaguez
de penetrar o corpo da Terra

Nauck, frag.44

Patindo do principio que a divindade da origem a
toda a Criacéo, conclui-se que €la deve corter 0s gérmenes de
todas as coisas. Por esse motivo, se separarmos Seus aspectos
masculino e feminino, teremos ndo mas um deus Unico, mas
um casd divino. Como a divindade em sua esséncia €
androgina, a gpresentacdo de deuses masculinos ou femininos
condtitu-se numa "especidizacd0” resultante da necessdade
de expressar determinados aspectos dos Mistérios. Portanto,
quando o mito define 0 sexo de um deus de eda
samplesmente ressdtando um dos aspectos da divindade,
deixando o outro oculto, latente.

O tema da androginia divina é amplamente conhecido
pela mitologia universd. Mircea Eliade faz sobre o assunto
0S seguintes comentérios.

"Dado que todos os atributos coincidem na divindade,
€ de s espear que nda coincidam, iguamente, sob uma
forma mais ou menos manifesta, os dois sexos. A androginia
divina ndo é outra coisa sendo uma formula arcaica da bi-
unidade divina O pensamento mitico e reigioso, antes
mesmo de exprimir este conceito de bi-unidade em termos
metafiScos (esse-non esse) ou teoldgicos (manifesto-ndo
manifesto), comegou por exprimi-lo em termos bioldgicos
(bissexudidade). Ja tivemos ocasido, mais de uma vez, de
veificar que a ontologia arcaica s exprime em termos
biolégicos. Mas ndo devemos deixar-nos iludir peo aspecto
exterior dedta linguagem, tomando a terminologia mitica no
sentido concreto, e profano, "moderno” das palavras. A
"mulhe™ num texto mitico ou ritud nunca € a mulher: de
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remete para 0 principio cosmolégico que €a incorpora. Por
isso, a androginia diving, que se encontra em tantos mitos e
crencas, tem um vador tedrico, metafisco. A verdadeira
intencdo da formula é a de exprimir - em termos biolégicos -
a coexigéncia dos contrarios, dos principios cosmologicos -
quer dizer, macho e fémea- no seio dadivindade...

"A maor pate das divindades da vegetacdo - tipo
Atis, Adonis, Dioniso - e da Grande M&e - tipo Cibde - sfo
bissexuadas.. A bissexudidade divina € um fendmeno muito
epdhado nas rdigides e - caracterigica que deve ser
sublinhada - sSdo  andréginas aé mesmo  divindades
masculinas ou femininas por excdéncia Quaquer que sga a
forma em que a divindade se manifeste, da é a redidade
Ultima, o poder absoluto, e edta redidade, este poder, negam+
s a deixar-se limitar por quaquer espéecie de aributo e de
qualidades (bom, mau, macho, fémea). Alguns dos deuses
egipcios mais antigos eram bissexuados. Entre os gregos, a
androginia ndo deixou de ser admitida, mesmo nos Ultimos
sculos da antiguidede. Quase todos os deuses da mitologia
ecandinava consarvam ainda vestigios da androginiac Odin,
Loki, Tuisto, Nerthus. O Deus iraniano do tempo ilimitado,
Zervan, que os historiadores gregos traduziram, com razéo,
Cronos, é também andrégino”. %2

Temos como resultado desse splitting efetuado na
figura divina um casd que rediza 0 que 0s gregos nomearam
hier6s-gamos, um simbolo do encontro entre os principios
masculino e feminino do Cosmo, ou, em outro plano, da
unido entre 0 Céu e a Terra. Na Mitologia Grega, essas bodas
divinas tém seu protétipo na unido entre Urano e Gaia,
desdobrando-se (conforme 0 que vimos sobre dedocamento)
nos encontros entre Cronos e Réia, ou Zeus e Hera Nos
mitos dos herdis, tanto o casamento que lhes da origem
Quanto as <Suas proprias ndpcias configuram-se  como
repeticdes arquetipicas do hierés-gmos. A nive ritud, por

%2 Tratado de Histéria das Religides, p.495.
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conseguéncia, 0 casamento entre o homem e a mulher
reproduz esse arquétipo, €, mas do que iSO, uma unido
somente produzira frutos se edtiver identificada a esse evento
divino. Como nada pode ser red fora do mito, quando um
casd engendra um filho, ndo sio eles proprios, mas os deuses
gue se encontram naguele momento. Por esse motivo, 0
her6i, como figura exemplar, € sempre filho da divindade, a
mée é vulgarmente gpresentada como morta, mas este é um
recurso de se acentuar o encontro entre 0 humano e o supra
humano, representado respectivamente pela Terra e pelo Céu.
Aqui farei minhas as palavras de Eliade:

"Também para os ritos matrimoniais ha um modeo
divinoo e 0 casamento reproduz a hierogamia, mas
paticularmente a unido entre o Céu e a Terra. 'Eu sou o Céu,
diz o marido, 'tu és a Terrd (Dyaur aham, primitivi tvam;
Bradararanyaka Upanishad, VI - 4,20). Ja no Atharva Veda
(XIV - 2,71) o marido e a mulher s2o identificados com o
Céu e a Tara, a0 passo que no outro hino (Atharva Veda,
XIV - 1) os gestos nupciais 2o justificados por um prot6tipo
dos tempos miticos Tad como Agni pegou na médo direita
desta terra, eu também pego na tua.. que o deus Savitar
pegue na tua mao' (...) No ritua da procriacdo transmitido por
Brhadararanyaka Upanishad, o ao criador transforma-se
numa hierogamia, de proporgdes cdsmicas, mobilizando
grande nimero de deuses. 'Que Vishnu prepare o molde, que
Tvashtar modele as formas, que Prgépati verta, que Dhatar
deponha em ti o germe (VI - 4,21). Dido celébra 0 seu
casamento com Endéias no meio de uma violenta tempestade
(Virgilio, Eneida, IV - 160); unido coincide com a dos
elementos;, 0 Céu abraca a sua esposa, a Terra, cumulando-a
com a chuva fetilizadora Na Grécia, 0s ritos matrimonias
imitavam 0 exemplo de Zeus ao unir-se secretamente com
Hera (Pausinias, Il - 36,2). Diodoro de Sicilia (v.72,4)
assegura-nos que a hierogamia cretense era imitada pelos
habitantes da ilha; 0 que dgnifica que a cerimbnia da unido
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encontrava a sua judificacd num acontecimento primordia
passado 'naguele tempo' . 33

Do ponto de vista esoté&rico, a hierogamia pode ser
interpretada como a sintese entre os pdlos masculino e
feminino da dma humana, que deve ser obtida pelo iniciado.
O casamento dos her6is dos mitos e contos de fada, debaixo
desta abordagem, smboliza o encontro dos opostos que
acontece na iniciagd. Uma outra aternativa versa sobre uma
noiva adormecida, que caberd a0 esposo despertar. Esse tema
gparece numa pardbola hindu, que fda de um deus que deve
despertar a sua amada. Na Biblia, o Céntico dos Cénticos,
que descreve 0 encontro de dois amantes, mostra a hoiva
dizendo: "Eu dormia, mas meu coracdo velava, e owi 0 meu
amado que batia..." (5:2).

Nos Evangelhos, 0 arquétipo aparece na ocasdo em
que Jesus cura a filha de Jairo, que jazia no leito de morte,
ap0s um migerioso coment&io: "Retirai-vos todos daqui,
porque a menina ndo morreu: et dormindo" (Mt.9:24). O
conto da Bela Adormecida trata do mesmo assunto. Neste
caso, a noiva representa o0 mundo manifesto, que se encontra
"adormecido’, entorpecido pela Grande Ilusio que a
exigéncia proporciona. Dentro do homem, a noiva é Psqué,
gue se encontra inconsciente de sua origem divina, e precisa
efetuar uma peregrinacdo purificadora peo mundo dos
sentidos antes de reencontrar 0 seu divino "amante’”.

% 0 Mito do Eterno Retorno, p.38.
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F) A DIVINDADE SOBRE ASAGUAS

No principio, Deus criou 0 céu e a terra. Ora, a terra
estava vazia e vaga, as trevas cobriam o abismo, e 0
Espirito de Deus pairava sobre as aguas

Génesis1:1,2

Que o0 oceano primordia em nada se relaciona com o
mar de &gua sdgada a0 qua estamos acostumados, aé
mesmo os tedlogos o sabem. O hebraico tehom, encontrado
também na literatura ugariticaa nd dgnifica propriamente
"ma", designando o oceano de agua doce Situado debaixo da
tera, do qua brotam as fontes*. O tehom, portanto,
rdaciona-se com a matéia-prima cadtica com a qud a
divindade molda o Universo, e subjaz a0 mundo manifesto
assim como o lengol de &gua subterrénea sustenta 0 solo em
que pisamos. Tanto quanto as fontes surgem do ché&o, o caos
pode irromper em determinados momentos no plano do
fendmeno.*®

A cena mostrada agui ja ndo gpresenta um casd, mas
uma unica figura divina que o mito aponta como femining,
porque passiva, conferindo-lhe a condicdo de "virgem'. Essa
divindade feminina, vagando sobre as ondas de um oceano
primordid, € largamente difundida na mitologia universd,
cujos exemplos borbulham: ela é a deusa Neith, Nepte, Nuk
ou Nut dos egipcios, também conhecida como Naus, a nau
ceedid. Chama-se Aditi nos Vedas, Akéza nos Purénas,
Nerfe para os etruscos, Bythos para os gnésticos, Anaita entre
0s asdrios, Eurinome dos pdasgos, lImaar dos finlandeses,
lemanja para os africanos, e Hagia Sophia para a réigido
grega ortodoxa. Na Mitologia Grega, podemos divisar sua

% Gén.7,11; 8,2; 49,25; Dt. 33,13; Ez. 31,4; Sl. 135,6; J6 28,14; 38,16.

% J4 estabelecemos anteriormente a ligagdo entre o mar primordia e o dragdo que
nele habita. Essa “serpente de muitas cabegas” de que falam os mitos e escritos
sagrados associa-se a estes multiplos pontos de irrupgéo do Tehom.
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figura em Hdia Ino-Leucdtea, e na famosa Afrodite
Anadidmena, surgida da espuma do mar; entre 0S romancs,
ela é conhecida como Matuta. Por toda parte, seus apelativos
vaiam entre Virgem Imaculada, Virgem do Mar, Senhora
dos Navegantes, Senhora do Sicomoro, Virgem Mée de Deus,
etc. que foram sobgamente aproveitados para referir-se a
mée de Jesus, nesse cas0 mais especificamente chamada
Senhora da Conceicdo (Concepgao).

Essa divindade cosmica conditui-se no protétipo de
todas as deusas-mées, cujo modelo reproduz-se nas mées dos
herdis. A virgindade a das dribuida néo se fundamenta na
mora comum, e Sm no mistério da partenogénese ocorrido
no momento primordid; "virgem®, na linguagem smbdlica,
equivde a "imenifeto', e portanto, a virgem da a luz
dgnifica manifestar o imanifestado, e s refere a Deus
engendrando as mesmo.

O momento da concepcdo da Virgem cosmica eti
associado a um processo de movimento, um giro, uma danca
efetuada pela divindade postada acima das 4guas. Na india, a
danca de Shiva-Natarga smboliza a manifestacdo; na China,
a danca de Yu, o Grande, limita a expansdo das é&guas
primordiais, entre os pelasgos, é a deusa Eurinome que, com
Sua danca sobre 0 oceano primevo, da origem a todas as
coisas e seres vivos. O Antigo Testamento refere-se a dla em
muitas ocasifes, como nos Provérbios 8:23s "Desxde a
eternidede fui edabelecida, desde o principio, antes da
origem da Tera..quando se enchiam as fontes do abismo,
quando s punha um limite a0 mar.." ou no Ecdesadico
2455 "SO eu rodee a abdbada celeste, eu percorri a
profundeza dos abismos, as ondas do mar, a terra intera,
imperei sobre todos 0s povos e nacdes'.

% |nteressante observar que o nome sumério de Eurinome é lahu (Pomba
Eminente), de onde os hebreus tiraram lavé ou Javé, e os gregos Jove (outro nome
de Zeus).
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Nascimento de Vénus (Afrodite), de Botticelli.

As ninfas das fontes, as ndiades, e as deusas vistas no
banho também representan  essa  divindade primordid.
Prestando-se atencéo a todos os mitos que apresentam
figura feminina a bera das &uas, veremos que €da
freqlientemente aparece como uma figura terrivel, que leva os
homens a morte e a perdicdo, tais como as Sereias ou a
Edfinge. O mar sobre 0 qua eas caminham ou as fontes nas
quais se banham sio 0s mesmos dementos que ocultam o
dragdo primordid, dai muito comumente des serem
apresentados  conjuntamente, como por exemplo a princesa
Andrémeda e 0 monstro marinho, na Mitologia Grega.

O dragdo que guarda a virgem sagrada devera ser
derrotado pelo her6i que desge a €a se unir, e esta cena
formidavel abriga mais mistérios do que se possa imaginar,
como por exemplo o de que a virgem é cimplice do dragéo
gue supostamente a detém, e que seus lamentos podem
esconder uma armadilha mortd. E da, e mas ninguém, que
com sua voz irresgtive ara os marinheiros para a perdicéo,
ou que tranforma em animals 0S temeraios que ousem
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adentrar seus dominios, é da a mulher inddmita que sa
triunfante da tenda do homem que acaba de decapitar ou
extrair a forca de seu corpo; € aquela que urde a trama contra
0 exposn que compartilha seu leito, afiando a terrivel foice
com que o filho cadrara o proprio pai. N0 obstante, sem a
menor sombra de dlvida, seremos obrigados no momento a
passar a0 largo do rochedo encantado das sereias, com 0s
ouvidos tampados para ignorarmos Seu perigoso canto, pois
nosso objetivo no momento encontra-se muito distante dessas
praias por demas traicoeiras onde a virgem celestid revea
seus terriveis encantos. Haveremos de encontré la num futuro
breve, quando, assm espero, ja disponhamos da resposta
adequada para seus enigmas sutis, de maneira que possaMmos
evitar 0 funesto destino dagueles que se paradlisam diante de
seu olhar penetrante e fatal.
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CAPITULO I

CAOSE COSMOS,
OU A FESTA PARA O REI LOUCO

Quando la no alto os céus
ainda ndo tinham nome,
quando ca em baixo a Terra
ainda nao tinha nome, e que 0
primordial Apsu, que 0 gerou,
e que Mummu, e Tiamat, mae
de todos, confundiam todas as
aguas

EnumaBlish
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1. O Caos.
Em primeiro lugar nasceu o Caos
Hesiodo

Chamado o Abismo, a Grande Profundidade, Vazio,
Desordem, pelos povos da Antiglidade, o Caos, paavra de
origem grega, denomina "a personificacdo do vazio
primordia anterior a criacdo, no tempo em que a ordem n&o
havia sdo imposta aos eementos do mundo” (Grid, 88). Para
a cosmogonia egipcia, o Caos é "uma poténcia do mundo
informe e nd ordenado... que rodela a criacdo ordenada
como um oceano rodeia a terrd’ (Morr, 48); sob 0o nome de
Nun, € apontado como o pai de todos os deuses e de todas as
criaturas, e, como 0 oceano primordial, engendra o proprio
Ra. Na Biblia, 0 Caos € designado tohu wabohu. "Tohu é o
deserto desolado, sem &gua, sem caminhos (...) Bohu, da
mesma raiz que o a bico bahiya (ser vazio), confirma a
primera nogdo; a combinagdo dos dois termos indica
desolacdo extrema’. 3’

Tanto na naratva biblica da Criacdo, quanto nas
cognologias babilénia, fenicia, egipcia ou grega, vemos o
Caos como um estado indiferenciado, amorfo, confuso, que
antecede o principio de todas as coisas. Em todas elas,
igudmente, o Caos coloca-se em oposicdo ao Cosmos, ou
sga, 0 Universo, o conjunto ordenado de todas as coisas
criadas.

Contudo, a forma "moderna’ de pensamento a qud
estamos acostumados pode induzir-nos a um engano, o de
conceber-se 0 Caos como um estado ocorrido "antigamente”,
no dia anterior a0 da Criacdo. Decididamente, ndo pensavam
assm 0s Nossos antepassados, que ndo consderavam o tempo
da forma linear tad como procedemos hoje em dia Os

37 Dic. Enciclopédico da Biblia, 2Van denBorn, Ed. Vozes, p.242.
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egipcios, ao descreverem o Caos rodeando a Criagcdo como 0
oceano circunda aterra, so categoricos a esse respeito.

Os gregos, por sua vez, véem o0 mundo como a arena
onde se trava a luta entre os irméos gémeos Eros e Antercs,
que personificam respectivamente as forcas de aracdo e
repulso presentes em todas as coisas. Ao contr&io da idéia
audmente difundida, Eros ndo personifica apenas a atragéo
sexud: ele presde a todas as forcas que atraem, unem,
agregam, desde as cdlulas vivas, tomos e moléculas, aos
plangtas e gdaxias, amizade, amor e aracdo sexud SO
representacOes dessas forgas agregadoras, todas elas regidas
peda mesma divindade. Seu irmdo, Anteros (Anti-Eros),
presde a todas as forcas desagregadoras. desde a
decomposicdo das céulas mortas, a forca de repulséo
exigente entre as moléculas, e as que ndo permitem que o
COSMOS Se preci pite sobre s mesmo.

N&o é correto opor-se Eros a Ténatos, como faz a
Psicandise, pois Eros ndo esta em oposicdo a Morte, ao
menos da maneira que se acredita. Mesmo na dupla Eros
Anteros, 0 pensamento dudista vera o antagonismo entre a
vida e a morte, mas edta consiste numa concepcdo infantil,
que mosra as limitagbes da visso judeucrigd na
compreens®do dos mitos. Fora do dudismo maniqueista, a
vida ndo é Eros, e Sm o resultado da contraposicdo entre
Eros e Anteros nem a vida nem a morte s Stuam num
desses pdlos, mas no equilibrio entre os mesmos.

Essas consideragbes recordam-me o paradoxo Zen:
"Vocé pode produzir o som de duas méos batendo uma na
outra. Mas qua € o som de uma das mdos?' Esta pequena
jéia da filosofia oriental modra-nos, entre outras coisas, a
impossbilidade de se dividir o universo em aspectos isolados
como pecas de uma méaquina, tal como se procede no
raciocinio cartesano. Eros e Anteros somente fazem sentido
S condderados conjuntamente, e a vida procede da inter-
relacdo entre 0S mMesmos, assm como uma ponte pénsl se
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mantém em pé devido a tensdo entre os cabos das margens
opostas.

Trangportando essas idéias para a oposicdo Caos
Cosmos, temos que o mundo manifesto apresenta as
caracteristicas ndo s0 de um, mas de ambos os principios. A
nocao do caos circundando O universo como 0 oceano rodeia
a terra, como pensam 0S egipcios, conditui-s2 nhuma
excelente imagem. O caos subjaz a natureza, e nela irrompe a
todo momento, aravés dos mas variados fendmenos.
Quando dguém é morto e sepultado, € o caos que retorna,
transformando o0 corpo em matéria decomposta; quando a
noite cai, € 0 caos que envolve a natureza com as trevas
indiferenciadas do principio. O mesmo s da no inveno,
quando a vegetacdo definha, e 0 sol parece desmaiar no
firmamento, ou numa smples tempestade, onde os eementos
s confundem em sua flria exatamente como o fazem no
indante primordia. A morte iguamente ndo se conditui para
0s antigos num momento Unico: €la estd presente no cair de
uma folha, na chegada do inverno, na troca de pele das
sapentes, e aé mesnmo no crescimento interior de um
individuo; mudar, crescer, € deixar morrer uma parte de S
mesmo para permitir 0 nascimento de um novo eu. A Nogao
da morte como 0 momento concreto em que o corpo chega ao
fim é mas um produto da mentdidade reducionista e
sampléria do homem moderno, aparentemente incapaz de
compreender abstracBes desse tipo.

Os rituais mais diversos, como 0s da semeadura, da
colhéta, ou do solgticio de inverno, expressasvam o
conhecimento dos antigos em relacdo a dternancia do caos
com a ordem, dramdatizada pela naureza. Nos rituas
inicidticos, igudmente, a morte smbdlica do nedfito
representava um retorno a0 caos, nas narrativas mitologicas,
ese momento € expresso na descida aos infernos que o herdi
tem que redizar. Conforme j4 estudamos anteriormente, o
homem primitivo consderava 0 momento da criagdo como o
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unico momento efetivamente real. Desse modo, para se obter
o homem "red", ou sga, 0 iniciado, deve o homem comum,
aravés do ritual, submeter-se a0 mesmo processo ao qual o
universo tera se submetido in illo tempore.

Uma vez feito esse preambulo, torna-se necessario
conceltuarmos mais precisamente o que sga caos. Pensarmos
nde como um amontoado de matéria amorfa ndo seria
satisfatdrio, pois, como acabamos de ver, 0 Caos se manifesta
em todos os ambitos da natureza, e como teremos
oportunidade de descobrir, em muitos outros aspectos.

Pensemos no Caos como um estado absolutamente
desprovido de limites. A divindade que submete o Caos o faz
"mutilando-0", ou sga, emprestando-lhe a Forma Trazer a
Ordem conditui-se, em outras pdavras, em impor limites
aquilo que ndo os tem. O Caos, como substancia amorfa,
possui a potencididade de todas as formas, e impor a Ordem
nada mais € que dar contorno a todas as coisas. Mas uma
vez, podemos observar a smbologia da mutilagdo, presente
nos mitos cosmogonicos tais como o do deus sacrificado, o
da morte do dragdo, ou o do filho que castra o pai;
mutilacdo representa a imposicdo da forma a aguilo que
anteriormente era informe - impor limites sempre equivadera
a"mutilar dgumacoisa

Conceltuando-se 0 Caos como um estado desprovido
de limites resultanos uma tarefa fécil compreendermos o
porqué de seus simbolos. A agua representa o Caos porque €
um demento fluido, amorfo; iniciar dguém com a imerséo na
&gua é repetir a cosmogonia, onde seu oficiante imita o deus
criador ao retirar a matéria de dentro do oceano primordial.
As trevas condituemse igudmente num simbolo peféeto,
pois nda se diluem as formas dos objetos, 0 que edta
mergulhado na escuridéo "desgparece’ aos nossos olhos, isto
¢ dilui-se num todo indiferenciado. Por esse motivo, muitas
cerimonias inicidicas envolvem a permanéncia na escuriddo -
um simbolo da descida aos Infernos - onde o nedfito "morre’
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ritudmente. A noite smboliza o Caos tanto por envolver o
mundo nas trevas, como porque representa a descida do sol as
profundezas do Hades. Por extensdo, o inverno também o
representa, uma vez que recobre a natureza com um manto de
morte, deteriorando a vida vegetd, como também porque se
deve a0 solgticio, 0 ponto mais baixo em que o sol pode
descer no céu, smbolizando mais uma vez a destida da
divindade aos Infernos. O fogo também se presta para
representar 0 Caos, pois dissolve todas as formas através da
combustdo ou fusdo, e lembra o estado igneo em que se
encontrava a Terra antes de gerar a vida. Desse modo, os
rituais de iniciacdo peo fogo condstem, assm como os de
imers3o na &gua, numa repeticao da cosmogonia ®®

A Ordem traz a hierarquia Na natureza, separam-se
luz e trevas, terra e &gua, dto e baixo; 0 mais leve assenta-se
sobre 0 mais pesado, os dementos se formam, e os planetas
adquirem suas drbitas. O Caos, por sua vez, representa a mais
pura auséncia de hierarquia: ndo ha contorno entre as coisas,
nem adto nem baxo, nem leve nem pesado, nem presente,
passado ou futuro; até mesmo o tempo se dobra a fluidez do
Caos, e perde sua razéo de ser. Por isso mesmo fica sem
sentido acreditar que 0 caos primordia teria exitido em
determinada época; quando os mitos s referem a ago
ocorrido naguele tempo, referem-se ndo a um evento ocorrido
"antigamente’, e IM numa outra dimensio transcendente ao
tempo formal.

Como n& poderia deixar de ser, o Caos ndo se
expressa somente nos fendbmenos naturals, mas também no
nivd das dividades humanas, cuja smbologia fornece
abundante material para os rituais. Por is0, as celebragdes
religiosas que abolem a hierarquia socid por um periodo
determinado, como as Bacanais ou o Carnava, smbolizam o

3 “Ey vos batizo com a 4gua para o arrependimento, mas aguele que vem depois
de mim é mais forte do que eu... Ele vos batizard com o fogo do Espirito Santo
(Mateus 3,11, conforme s. 1,25, Zc. 13,9, Ml. 3,2, e Eclo. 2,5).
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estado cadtico que antecede a criagdo do mundo, por sua vez
representada pelas atividades agricolas que se seguem @pos
ede tipo de fedtividades. A nivel psicoldgico, por sua vez, o
caos fica representado pela loucura - ou sga, a perda dos
limites do préprio eu, como simbolo pars pro toto do
universo. No entanto, a loucura celebrada nessa classe de
rituas ndo € a loucura comum, profana, conforme aguns
poderiam pensar: tratase do que 0S gregos denominavam
ékstasis, simbolo da unido do homem @m Deus. No item que
S segue, abordaremos aguns tipos de rituals que dramatizam
a dternancia entre a ordem e a desordem, que, devido a sua
rica smbologia, contribuird de forma inestimave para o
estudo desta fascinante temética da mitologia universal.

124



2. Momo, o Sar casmo.

A Noite pariu hediondo Lote, Sorte negra e Morte,
pariu Sono e pariu a grel de Sonhos. A seguir o
Sarcasmo e a Miséria cheia de dor

Teogonia, 211/4.

Numa das chaves intepretaivas do  mito
cosmogonico, 0 deus criador € 0 grande rei que governa o
mundo, o modelo arquetipico de todos os soberanos da Terra
De inicio, a0 descrevermos a cena da criacdo, faamos de um
deus que = dava em sacrificio para dar origem a0 universo;
depois, dividimo-lo em duas partes, representadas por um
deus guerreiro e por um dragéo por ele vencido em combate.
O deus guereiro e o0 dragdo smbolizam, respectivamente,
Ordem e Caos. No entanto, gragcas aos inesgotavels recursos
da linguagem mitica, podemos dividir ainda de outra maneira
figura divina personificando a Ordem, um re sdbio e
poderoso; presidindo a Desordem, um rel fraco, impotente,
envelhecido e esvaido da forca vitd, e tomado pda mais
completa insanidade. Temos entéo que, enquanto o Cosmos é
governado por um rel sdo, fica o Caos submetido a um re
louco.

Como ja tivemos oportunidade de comentar, os
antigos viam as forcas do Caos e da Ordem se aternarem nos
ciclos da natureza; em seus rituais, como os de cunho agrario
e 0s comemorativos do solsticio, ees procuravam dramatizar
a dternancia entre dois principios. Uma classe de
rituas especificamente dedicada a smbologia, é a das
celebragbes que envolvem o sacrificio, factua ou smbdlico,
de um rei velho ou insano.

Dividiremos aqui rituas de diminacd do re
em varias caegorias. 0s sacrificios feitos em  periodos
determinados, os efetuados por ocas&o do envelhecimento do
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rel, a imolacdo do rei temporaio (subgtituto), e por Ultimo o
sacrificio dos bodes expiatorios. Embora agparentem  ser
diferentes a nivd formd, des na verdade dorigam idéntica
smbologia, cuja es¥ncia trataremos de extrair aqui araves
da comparacéo entre diversos costumes observados pelos
povos antigos.

O costume de diminar 0 re em prazos previamente
determinados era observado, por exemplo, em certas regides
do sul da india, onde o periodo fixado era de doze anos.
George Frazer cita a naraiva de um veho vigante que
percorreu a provincia de Querda, a nordeste do cabo
Comorim: "Quando os doze anos se completam (...) o re faz
com que sga erguido um caafdco de madera, forrado de
seda e, nesse dig, va banhar-se num tanque com grandes
cerimdnias e muita musica, depois do que se dirige ao idolo e
faz oraghes, sobe ao catafaco e di, a frente de todos, com
facas muito afiadas, comeca cortando o0 nariz, depois as
orelhas, os 1&bios e todos os seus membros, e 0 méximo de
carnes que puder cortar de s mesmo, lancando tudo isso fora,
apressadamente, até que tanto sangue se derrama que de
comeca a desmaiar, quando entdo corta a garganta’.>® Em
outros lugares, como Java, os reis podiam ser subgtituidos por
agum volunt&rio em seu sacrificio.

Frazer supbe também que muitos dos antigos
soberanos gregos teriam seu reinado limitado a oito anos, ou
que pelo menos a cada periodo equivalente, deveria proceder-
S a uma nova consagracéo, para renovar seu poder
supostamente  desgastado. Os banyoro ou bakitara, de
Uganda, por sua vez, limitavam a um SO ano a vida de seus
monarcas, no entanto, um subgtituto poderia ser nomeado,
sendo executado num prazo de oito dias, apds cerimonid
adequado.

Dentro do costume de se eegerem reis tempordrios
com vigdgas a saem imolados no lugar do verdadero

%9 0 Ramo de Ouro, Zahar Editores, p.106.
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soberano, temos aguns exemplos ingrutivos. Na Babilonia,
por ocasdo de uma festa chamada Sacaea, um condenado a
morte era vestido com as roupas do rel, sentava em seu trono,
dava ordens, comia e bebia a vontade e dispunha das
concubinas reais, entregando-se a orgia e a0 desregramento
sem limites. Durante esse periodo, tinha o titulo de Zoganes.
Ao cabo de cinco dias, porém, ele era despido de sua
indumentéria, acoitado e enforcado ou crucificado.

No Camboja, no més chamado méac (fevereiro), o rel
abdicava em favor de um subgtituto por trés dias. Apos 0 seu
breve mandato, este Ultimo dedfilava em procissio pela
cidade, e presdia a uma cerimodnia em que Se esmagava uma
"montanha de arroz', da qua o povo participava recolhendo
um punhado dos gréos espahados, e levava para casa a fim
de garantir magicamente uma boa colheita

No Sido o rei tempor&io é nomeado no fim de abril,
para eles no sexto dia da lua do sexto més, e reina por trés
dias. Recebe o titulo de "senhor das hostes cdedias', e é
chamado popularmente de "o rel pernetd’, por causa de uma
cerimbnia em que fica recotado a uma a&vore com 0 pé
direito sobre o esquerdo durante trés horas.

O Xa Abas, da Pé&sa, prevenido por seus astrélogos
guanto a um perigo que correria no ano de 1591, abdicou por
trés dias em favor de um infie chamado Yussuf. Durante esse
prazo, ee usufruiu das honras reais, sendo executado ao seu
find, cumprindo assm o vaticinio dos céus.

Em Durogorum, na Mésa Inferior, os soldados
romanos, para fetgarem as Saturnais, sorteavam entre ees
mesmos um jovem de boa aparéncia que era vedtido de
maneira a parecer-se com 0 deus Saturno. Durante trinta dias
ele desfrutava de todos os prazeres, por mais obscenos que
fossem, mas ao fina desse tempo ele devia cortar a prépria
garganta diante do dtar do deus que personificara. Nos paises
mais influenciados pelos costumes romanos, como a ltlig,
Franca e Espanha, uma figura burlesca personificava o
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Carnava, e, apbs esse breve periodo em que se entregava a
toda sorte de desatinos, era executada diante de um publico
que dternava as manifestagbes de jubilo e de um sofrimento
fingido. Frazer ainda associa a essa figura outros personagens
de cerimoniais da lIdade Média, como o Rel do Fejdo da
Noite de Reis, o Bispo dos Insensatos, 0 Abade da Desrazéo
ou 0 Senhor do Desgoverno.

Uma carecterigtica interessante desses periodos é a
abolicdo dos limites da conduta e da hierarquia socid. Sobre
este fato, Frazer comenta: "Pode-se deduzir, portanto, que as
regras ordinarias de conduta ndo s aplicavam a esses
periodos extreordinarios, e que, assm sendo, os homens
podiam fazer, durante sua vigéncia, 0 que nunca pensariam
en fazer em outras épocas. Assm, os dias de intervado
tendem a degenerar em temporadas de licenciosdade sem
fredo; formam um interregno durante 0 qua as restrighes
habituais da lel e da mord sGo suspensas e 0s governantes
normais abdicam de sua autoridade em favor de um regente
temporario, uma espécie de re titere que exerce uma
influéncia mais ou menos indefinida, ceprichosa e precaia
sobre uma comunidade entregue momentaneamente a orgia, a
violéncia, aturbuléncia e a desordem” (p.193).

Durante as Saurnals, 0s ecravos gozavam da mas
ampla liberdades com a abolicdo temporaia das classes
socias, eles podiam embriagar-se, sentar-se a mesa e serem
sarvidos por seus donos, e aé mesmo ofendé-los, sem que
tals atos resultassem em qualquer punicéo.

A feda judaica denominada Purim, ceebrada no
décimo quato e décimo quinto dias de Adar, més que
corresponde gproximadamente ao més de margo, também era
marcada pela liberdidade dos costumes. "Autores do século
XVII afirmam que, durante os dois dias, e especidmente na
vépera do segundo dia, os judeus ndo faziam outra coisa
sendo comer e beber até ndo poderem mais, tocar, dancar,
cantar e divertir-se em paticular, travestian-se homens e
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mulheres trocavam de roupa e, assm fantasados, corriam
pelas ruas como loucos, desafiando abertamente a le de
Moisés, que proibe expressamente aos homens de se vestirem
como mulheres e vice-versa' (p.194). Quanto a Grécia, nada
melhor que as Bacanais para exemplificar a abolicdo das
regras, a licencioadade desenfreada que caracterizam
classe de festividades.

Além das cerimbnias dos reis tempora&ios, 0s rituas
dos bodes expiatdrios também podiam envolver o sacrificio
de seres humanos, ou a sua expulsdo, depois de maus tratos,
para fora da comunidade. O nome bode expiatdrio vem do
costume judaico, observado no Dia da Expiacdo, no qua um
bode era banido para o deserto, em oferenda a Azazel, um
espirito nocivo; junto com o anima, eram levados todos 0s
pecados de Isragl.

Em Roma, todos os anos, a 14 ¢ margo, um homem
vestido de peles era conduzido em procisséo, espancado com
longas varas brancas e expulso da cidade. Denominado
Mamurio Veturio, isto € o velho Marte, €le representava o
deus do ano findo, sempre expulso no inicio do novo ano. O
antigo ano romano comegava a primeiro de marco (de Mars,
ou sga, Marte), no més dedicado a0 deus que origindmente
presidia a vegetacdo, SO depois assumindo 0s seus atributos
guerreiros. Na Grécia, ha  registros de pr ticas desse tipo em
muitos lugares, como por exemplo em Queronéa, na colonia
de Masdha, e em Abdera, na Tracia, onde o deito era
agpedrgjado aé a morte, levando consgo as culpas da
coletividade. O proprio deus Dioniso (Baco), personificava o
Bode Sagrado, imolado para a purificacdo da Polis.

Os rituas do bode expiatdrio variam conforme as
diferentes regides e épocas onde eram observados. As vezes,
as vitimas s humanas, as vezes dmples animas em
adgumas culturas, as vitimas sd0 definitivamente expulsas da
comunidade, em outras 0 eram somerte por um tempo
determinado. Por vezes, uma sess80 de  espancamento
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bastava; por outras, o ritud terminava somente com a morte
do eeito. O que nos interessa agqui € 0 espirito que norteia
ese tipo de rituals, ou sga, de que a vitima escolhida
chamava a § todas as fdtas da comunidade, esta Ultima
ficando livre do todas as culpas gpds a diminacdo daguela

Todavia, cabe-nos agora chamar a aencéo para um
aspecto importante da questdo: como pertencentes a uma
cultura judeuwrcrigtd, resulta-nos como mais fécil estabelecer a
remissio dos pecados como Unico fator motivante de tais
cerimbnias, mas este € um ero groseiro. Como se pode
depreender de tudo o que foi dito até agui, 0 homem antigo
enxerga na natureza repeticdes arquetipicas da cosmogonia, e
em seus ciclos a dternancia entre os reinos da Ordem e da
Desordem. Entre esses ciclos, estda o do ano solar: 0 ano
novo, ou o advento da primavera, ou a época da semeadura
representavam uma renovacdo de toda a Criacdo, expressa
através da renovac@o da vida observada na natureza. N&o fica
dificil entrever nesses reis sacrificados, subgtitutos ou ndo, e
nos bodes expiatdrios simbolos da divindade primordia que
entrega Sseu corpo para despedacar, proporcionando com seu
sacrificio amanifestacdo de todas as coisas.

A no¢do onipresente € a de que o mundo advém do
Caos, e a de retorna no find de cada ciclo. Fiz questéo de
expressar essa idéia com os verbos no presente com o intuito
de regfirmar a atempordidade do mito; dternancia entre
caos e ordem efetua-se a cada momento em todos os planos
da manifestagdo, tanto nNO macrocosmo  quanto  no
microcosmo, tanto dentro quanto fora da ama humana. O
retorno periddico a0 caos fica dramatizado nos ciclos da
natureza, e quando isO acontece, 0 homem antigo utiliza-se
do ritud para "refazer" a Criagdo. Como j& havia assndado
anteriormente, 0 que o motiva nd0 € o medo de que a
renovacaéo da vida n&o ocorra sem a sua guda, mas o desgo
de consagrar esse evento, e dele participar.
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Todas as cerimbnias de renovacdo repetem "fetos'
primordiais. O sacrificio das vitimas repete a imolacéo do
deus primevo; a agitacdo e a danca desenfreadas repetem a
confusdo e a ebulicdo dos éementos que reinam antes do
momento criador; as orgias dramatizam a fertilidade absoluta
contida no Caos, e 0 casamento ou a smples unido sexud
efetuados nesses cerimoniais repetem a redizacdo do hieros-
gamos.

O caminho agora fica livre para andisamos mais
detidamente a smbologia do sacrificio do rel temporério, ou
o "re louco'. Vimos como a oposcdo Caos-Cosmos
manifesase continuamente na natureza e em seus ciclos, e
COMO O universd s torna paco de uma "lutd' entre os
principios da agregacdo e da desagregacdo, da ordem e da
desordem, eradamente cunhados pela  mentalidade
maniqueista como principios de "vida' e de "morte’. Se todo
0 universo comporta essa polaridade, 0 mesmo se dard com o
rel, lidimo representante da divindade sobre a terra. Portanto,
na figura do monarca, assm como na divindade, coexisem
caos e ordem, featilidade e ederilidade, poténcia e
impoténcia, sabedoria e loucura O rel sacrificado smboliza
invariavelmente o "rel louco”, ou sga, 0 aspecto da divindade
representante do caos, que vive ameacando irromper na
ordem estabelecida; no decorrer de um tempo simbdlico, que
pode ser tanto de doze meses, doze anos, ou toda a juventude
e maturidade do rei, a idéia é a de que as forcas do caos,
representadas por exemplo pela velhice ou edterilidade, véo
tomando conta paulainamente da figura do monarca. O
costume observado hoje em dia, de se representar 0 ano findo
como uma figura senil, e 0 ano préximo, o "ano novo', como
um bebé recémnascido expressa adequadamente essa
smbologia Mesmo que sailbamos que objetivamente ta coisa
ndo acontece, carregamos dentro de nos a fantasa de que o
ano va-se desgastando, e que precisamos renovar as Nossas
forcas por ocasi& do ano-novo.
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O sacrificio do rei subgtituto advém de um recurso
mégico. efetua-se um splitting na figura do monarca, onde o
rel temporaio chama a S, num processo homeodtédtico, as
poténcias do caos, deixando com o rel verdadeiro somente as
virtudes da ordem. Portanto, matar 0 rei subdituto sgnifica
edimnar o aspecto cadtico, desordenado e insano do
verdadeiro monarca, que aravés desse sarificio fica
preservado do desgaste proporcionado pelas forgcas do caos.
Os dois reis assumem smbolicamente a polaridade presente
no mundo divino, sga qua for o sau nome, Mazda e Ariman,
Odin e Loki, Odris e Tifon, Vishnu e Shiva, Apolo e
Dioniso, Javé e Satd, ou qualquer outra dupla dvina, que os
iniciados sabiam tratar- se da dupla face de um Unico Ser.
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A Teogonia de Hesiodo nos ensna que a Noite, filha
do Caos, pariu Momo, o Sarcasmo. Momo, dentro da
smbologia que vimos estudando, é a prépria personificacéo
do Rel Louco, oriundo do Caos e soberano da Desordem. Ele
consste no arquétipo de todos os reis temporarios, 0s
senhores da desrazé, que chamam a S o lado insano dos
legitimos governantes. Paradigma dos pahacos, dos lideres
dos cortejos carnavalescos, dos loucos e dos bobos da corte, e
inspirador das figuras do Louco, no Tar6, e do Coringa no
baraho comum, até os tempos auais ee reina por trés dias
no Carnaval. Depois, é banido smbolicamente na quarta-feira
de cinzas, quando a ordem se reinstaura, revigorada, no seio
da coletividade. Hoje, o seu sacrificio fica reduzido ao
gmples dedsronamento, mas a es$ncia da sSmbologia
permanece, € 0 povo, ainda que de forma inconsciente, repete
€sse mesmo Mistério a cada ano que passa.

Resta uma interrogagdo: por que Sarcasmo, Escarnio é
0 seu nome? Qua o sentido do espirito jocoso, zombeteiro,
manifetado invariavdmente nesses rituais? Permanecendo
na Grécia, temos nos rituais de Eléuss, na Hdoa ou Festa da
Eira, em Atenas, e nas festividades dedicadas a Baco, este
ditimo mais uma personificacdo da loucura divina, uma fonte
suficiente de dados para andise. Nas Dionisas Urbanas, o
kdmos (procissdo jocosa), era uma espécie de bloco que
percorria as ruas da cidade, carregando a imagem de um fao.
Em outras festas celebradas em Atenas, a aiskhrologia (ditos
obscenos) era efetuada com o propdésito de consagrar-se a
fertilidade da terra

A funcéo da malicia, da obscenidade e da orgia ndo é
dificil de se perceber: a confusio, 0 comportamento dissoluto
e a abolicdo das classes e papéis sociads dramatizan a
auséncia de limites caracterizadora do caos - a agitacéo e a
auséncia da hierarquia repetem a confusdo dos eementos no
oceano primordid. A orgia, por sua vez, aravés da magia
sampética, dramatiza a fertilidade contida na massa cadtica,
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que no momento da semeadura se encontra adormecida no
subsolo. Quanto a zombaria, os gephurismoi  (injurias
proferides contra as figuras mas importantes da
comunidade), 0 comportamento irreverente e os ditos jocosos
proferidos durante festgos, guardam uma smbologia
mais complexa.

Em primeiro lugar, 0 exc&nio protagonizedo pelo rel
louco € uma via de md dupla o senhor da desordem
conditui-se a um SO tempo naguele que profere as ditas
zombarias, no portavoz da irreveréncia contra 0s poderes
condtituidos, quanto no objeto das mesmas zombarias. Como
aquele que profere as injUrias, €e encarna a ameaga que O
caos traz contra a ordem, por sua vez representada pelo
sgema vigente. Com suas criticas, nem téo insensatas, de
expressa 0 descontentamento e a agressvidade de cada
membro da comunidade, ou mesmo suas fdtas. Zombar dele,
humihélo e por fim dimindlo equivde a restabelecer o
equilibrio ameacado de perder-se com o0 degaste
proporcionado pelo tempo profano. Mas, conforme
poderemos verificar a seguir, ha um sentido anda mas
profundo nessa figura tanto controvertida quanto misteriosa.

Utilizaremos a smbologia agraia, ndo porque da
exyote a infinita dmbologia em questdo, mas dm peo fao
dela prestar-se a um entendimento nas facil de uma temética
tio complexa A formula laina homo-humus-humilis €
dtamente eclarecedora assm como O universo advém do
Caos e a de retorna no find de cada ciclo, 0 homem, produto
da terra, a déa retornara no fim da sua existéncia, quando
entdo serd "humilhado®, isto € baxado ao hudmus, por
ocasido de seu sepultamento, e passara a fazer pate do
edemento fértil subjacente a0 solo. Do ponto de vida
esotérico, esse retorno ao selo da terra ndo coincide com a
morte do corpo, mas com a morte do eu profano ocorrida na
iniciacdo. Descer a0 himus, nesse contexto, equivale a descer
a0 Hades, ou sga, os Infernos ou 0 Reino dos Mortos,
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"descidd' € feta em vida pdo inicado, e condste numa
viagem interior. Dentro da dmplicidade da letura
psicoldgica, trata-se de uma viagem para dentro da propria
loucura, mas éa envolve migérios muito maiores. Nos mitos
dos herGis, €la é representada por uma viagem as regioes
infernais, seguida de uma "ressurreicdo’. De Hércules a
Orfeu, de Teseu a Jesus, essa tarefa sagrada precisa ser
cumprida.

Do ponto de vida agraio, o herdi personifica a
semente que, para frutificar, precisa ser esmagada contra o
0lo. Descer a0 himus é "humilhar-se', e a semente, ao
desagregar-se para gerar a vida, repete o gesto do deus
primordial que se desintegra para formar 0 universo. Por isso,
todos 0s processos iniciatdrios envolvem um momento em
que o nedfito sofre toda sorte de humilhacles, para
dramatizar esse migério cosmico. Nesse momento, 0O
candidato a iniciado encarna Momo, sujeito e objeto da
zombaria e do escanio; personagem ambivdente, € a
mesmo tempo amado, por libertar 0 mundo de seus maes, e
odiado por representar as culpas de todos. Apds sua morte,
que na iniciacd ndo corresponde a morte fisica, depois de
trés dias ee ressurge das regides infernals - ou de seu
sepulcro - ndo mais como o rel louco, mas como 0 senhor da
Ordem e detentor da Sabedoria

O cridianismo guarda smbologia na higdria de
Jesus. Antes de seu sacrificio, ee passa por um periodo de
extrema humilhagdo. Vestem-no de plrpura, a cor da loucura
e a cor das vestes de Momo, colocamlhe um canigo nes
mMaos a guisa de cetro, e submetem-no a toda sorte de injUrias.
Ato continuo, uma vez preparada a semente, ea é dilacerada
e sepultada no himus, para no terceiro dia, nimero que
smboliza o plano da espiritudidade, ressuscitar como a
planta ressurge da semente despedacada. Momo, sacrificado
na Quarta-Feira de Cinzas, tem sua contrgparte no Christés, o
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Ungido, ressuscitado dentre os mortos para a sadvacdo de
todos nds!

Diversos mitos gpresentam 0 mesmo tema, referindo-
se a periodos de loucura vividos por seus personagens, deuses
ou herdis. Td é o sentido oculto das loucuras de Baco,
Héracles ou Ulisses na Mitologia Grega, o0 herdi iraniano
Kakhosrav finge-se de tonto para desviar as suspeitas do rel
Afrasab; a mesma dmulegdo efetua Davi, no Antigo
Testamento, e 0 Hamlet de Shakespeare. Como diria Esquilo,
“parecer louco € o segredo de todos os sabios’. O que
importa saber em relacdo a tais episodios, é que a perda da
razéo neles descrita néo consgste na loucura comum, e Sm em
mais um simbolo da iniciacdo, conforme explicaremos mais
adiante,

N& nos iludamos, levados peo  dudismo
maniqueista, em tentar separar dois deuses. ambos 0s
reis, o da desordem e o da ordem, apenas representam dois
aspectos de uma redidade Unica, ora em descenso, como a
semente na ocasd da semeadura, ou 0 sol durante o inverno,
ora em ascensdo, como a planta que eclode ou 0 sol que
"ressurge’ no solgicio. A histdria diz que o ordculo de
Apolo, em Defos, ficava aos cuidados de Dioniso durante o
inverno, e os iniciados sabiam que este Ultimo personificava a
face obscura do deus da ordem e da harmonia. No processo
iniciédico, os Migé&ios de Dioniso S0 minisrados
pogteriormente aos de Apolo, pois envolvem um migtéio
maior. Apolo traz a ordem, a discipling, as regras e a
obediéncia, enquanto Baco traz a sabedoria que transcende
toda a hierarquia, e a absdracdo das regras formais, o
verdadeiro sdbhio ndo necessita das regras de conduta e dos
ritos formais, ndo por transgressdo as leis, e Sm porque as
Supera, através do conhecimento. a guisa de exemplo, quando
Jesus prega que o sdbado foi feito para o homem, e ndo este
para o sdbado (Marcos 2:27), e€le expressa um principio
dionisiaco, que é imediatamente compreendido pela classe
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sacerdotal como uma atitude subversiva, e um perigo as
indtituicbes, 0 que ndo deixa de ser verdadeiro desde seu
ponto de vista.

O conceito que se tem sobre Baco nos dias de hoje,
como 0 deus do vinho e da licenciosdade, € de uma
smploriedede lamentdvel. A loucura preconizada pelos
migtérios de Dioniso é a loucura do ékstasis (Extase) e do
enthousiasmds (entusasmo). Entrar no ékstasis dgnifica sar
de § e transcender os limites da condicdo humana, o
enthousiasmas, por sua vez, retrata 0 processo atraveés do qua
0 homem é posuido pela divindede. A loucura dionisiaca,
portanto, refere-se a loucura smbdlica do iniciado, que abole
0 métron, o limite que separa 0s homens dos deuses. Por
conhecer 0 carder smbdlico da loucura de Momo ou de
Dioniso, da qua a loucura profana ndo passa de um triste
aremedo, € que 0S gregos indituem O primero como
consalheiro de Zeus nas aturas do Olimpo.*°

Ega é a smbologia mais profunda contida na figura
do Bobo da Corte, ta como aparece na época medieval.
Embora aparente exigtir para divertir o rei e seus acdlitos com
uas piadas e desatinos, sua funcdo € de longe, muito mais
autil e importante: cabe a €e, aravés de um processo
homeogtético, chamar a s o lado louco do soberano, que por
sua vez mantém preservada a prépria sanidade. Por outro
lado, suas anedotas ndo condstem em ditos vaos, mas em
verdadeiras metéforas referentes aos assuntos do reino, as
vezes até profecias, que advertem 0 rel como se e tratassem
de consdhos explicitos. Sob a licenca de sua aparente
loucura, fica 0 mesmo autorizado pela comunidade a
expressar idéias e sentimentos impossiveis de se exteriorizar
nas circunstancias normais e pelas pessoas comuns. N&o
saberia dizer em quais reinos ou @é em que momento da
Higtdria se teve consciéncia da sutileza da funcéo do bobo,

40 Conforme Schal. | 1,15 = fr. Allen.
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mas 1SS0 Ndo importa tanto quanto saber-se da origem mitica
desse misterioso personagem.

Td dgnificado do pgpd do bufdo foi admiravelmente
captado pelo diretor Akira Kurosawa, no filme Ran. No
decorrer da histéria, podemos perceber que o bobo, a partir
do momento em que O rel comegca a goresentar Snas de
debilidade mental, passa de uma ditude aparentemente
inconseqliente (se bem que suas anedotas S0 invariavdmente
sagazes, e de cunho poliico) para um edado de
impressonante lucidez; a cada aague de loucura do
soberano, ele pbe as maos sobre a cabeca e chora
convulsvamente, manifestando todo o seu desespero. Devido
a homeostase estabelecida na relacéo entre o rei e 0 bobo, a
loucura de um é imediatamente compensada pela sanidade do
outro, em um processo que lembra 0 movimento de uma
gangorra.

Como j& haviamos comentado anteriormente, a
loucura "profand’ vita em noso cotidiano resume-se a uma
caricatura daguela representada nos mitos. Obedecendo-se a
linha de raciocinio estabelecida neste trabalho, poderiamos
entendé-la como uma projecdo "bidimensiond" do arquétipo
gpresentado no plano das emocbes humanas. A Psicologia
moderna ja conhece a relacdo homeostética entre o louco e a
familia que o contém, percebendo que, mais do que um louco
em 9 mesmo, carega de o fardo da insanidade familiar, nos
mesmos moldes dos bodes expiatdrios da Antiglidade, mas
com uma fungdb muito mas indigna que a de sus
correspondentes miticos. Quaquer profissonad que ja tenha
trabalhado com familias de psicoticos, devera ter observado
adgumas vezes uma verdadeira cumplicidade da familia com
0 paciente identificado, e 0s mais diversos processos de
sabotagem que ela procede contra a sua melhora; 0 medo
inconsciente, muito judtificado em principio, € o de que, £ a
loucura, pressentida como uma entidade subjetiva, abandonar
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0 seu portador-mor, podera assdtar a todos de uma vez, ou a
agum subgtituto imediato.

Ja tive, como terapeuta, a oportunidade de
testemunhar cenas verdadeiramente impressonantes. Nada
mas tearivd que o sorriso intraduzivedl que uma méae
exquizogena pode mostrar durante o surto psicotico de um
filho muito amado, ou a expressio de uma compaxa oca,
insossa, que toma conta de cada musculo de sua face. Ha
maes capazes de detonar ataques violentissmos por meio de
uma smples paavra ou expressio de cuidado. Certa vez, tive
oportunidade de presenciar uma cena notave na familia de
um esquizofrénico que estava sendo entrevistada, num dado
momento, o paciente, que havia ficado mudo aé di,
manifetou uma idéia pefetamente lGcida sobre o pa,
quando uma de suas irmAs irrompeu numa crise de choro
convulsvo. Como s a loucura houvesse momentaneamente
abandonado 0 seu representante mais imedisto, e qua um
raio tivesse que apossar-s£ de um subdituto. Td fendmeno
lembra 0 ocorrido com os deménios de Gerasa, que a0 serem
expulsos por Jesus de dentro do homem prostrado a seus pés,
penetraram numa vara de porcos que pastava nas imediacOes,
ato continuo, todos os porcos enlouqueceram, lancando-se ao
mar.

Contudo, a fungdo do louco comum ndo se reveste da
mesma dignidade contida no papel de seu correspondente
mitico, embora guarde com este uma semehanca estrutural.
Assm como o buféo, de detém em sua loucura toda a
edrutura do inconsciente familiar, mas queda incapaz de
adminigré-la Ele "sabe' intimamente a verdade e conhece o
papel a 9 outorgado, mas nNdo se conscientiza dele, e nem tem
0 poder de proporcionar essa consciéncia ao grupo ao qua
pertence. Fatalhe a capacidade de obter um insght acerca
da Stuacdo, de efetuar uma sintese dentro de s sobre seu
proprio destino. Seu sofrimento, em contrgpartida a0 do
verdadeiro bode expiatdrio, a0 invés de libertar escraviza,
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condenando os participantes dessa tragédia comum a transitar
em circulos pelos caminhos tortuosos de sua exiséncia. Ele
somente poderd ser libertado de seu destino sombrio, facanha
essa tédo dificultosa quanto a da mitolégica descida aos
Infernos, se conseguir decifrar 0 enigma de sua fungdo no
inconsciente  familiar, para poder transcendé-la Por mais
contraditdrio que possa parecer, 0 Unico caminho disponivel é
0 de resgatar a verdade contida na loucura de seu discurso, e
proporcionar aos demais que repartam esse fardo ancestral
colocado sobre seus frageis ombros. Desse modo, aguilo que
gparentava ser uma madicdo tornar-se-a a mola-mestra para
o crescimento do grupo familiar e da cada individuo que o
condtitui.
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CAPITULO IV

SINCRONICIDADE E DESTINO

Aquilo que a alma conhece como
Tathata € a unidade da totalidade de
todas as coisas, 0 grande todo que a

tudo integra

Adhwaghosha
O teorema de Bell prova, com efeito, a
profunda verdade de que, ou o mundo &

fundamental mente desprovido de leis, ou
fundamental mente insepar avel

Henry Stapp
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1. A unidade do Cosmo

N&o podeis tocar uma flor
sem perturbar uma estrela

Bacon

O Efeito Borboleta é a nocdo de que uma borboleta,
agitando o ar hoje em Pequim, pode modificar no més
seguinte sistemas de tempestades em Nova lorque

James Gleick

Depois de dois anos de intensos preparativos,
encontravam-se 0s gregos prestes a partir em direcdo a Troia.
No porto de Aulis, na Bedcia, 0 mar ocultava-se sob a
grandiosa esquadra dos aqueus, enquanto que a terra fremia
sob as rodas das resplandecentes carruagens e dos cascos de
fogosos cavaos.

Antes de s icaem as veas decidiramse o0s
destemidos guerreiros a efetuar um sacrificio aos deuses, num
dtar erguido sob um frondoso plaano que se colocava ao
lado de uma fonte. Porém, antes mesmo que se desse inicio
a0 ato sagrado, viu-se uma medonha serpente surgir ao pé do
dtar, que, enroscando-se no tronco da avore secular, aingiu
rgpidamente os ramos mais dtos. LA em cima, agitavam-se
indefesos oito filhotes de passaros, guardados por uma mée
desesperada, que parecia adivinhar o0 resultado de téo
repentino aague. Enquanto o réptil devorava os pequencs,
ela volteava frendicamente em torno do ninho, até que, no
ad de defender a prole, acabou também engolida peo
monstro.

Imediatamente, Cdcas, o0 adivinho, interpretou 0
terrivel  prodigio: Zeus anunciava a expedicdo uma jornada
extremamente longa e penosa, uma guera que envolveria
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tantos anos quanto 0 nimero de passaros devorados pela
sarpente. No décimo ano, afind, Troia sucumbiria, perdendo
os sus filhos mas ilustres na mas cruenta badha que
jamais sevira

O procedimento do famoso adivinho retrata a atitude
dos antigos frente a0 Universo, por ees consderado como
um todo harménico, e regido por uma ordem Unica Desse
modo, tudo aquilo que acontece sob a face da terra se
encontra interligado por uma rede invisive, e a patir da
observacdo de um fendmeno natura pode-se descobrir sua
relacdo com o0 destino de uma pessoa, ou mesmo da prépria
Humanidade. Portanto, tudo aquilo que acontece - desde
tempestades, terremotos, fendmenos astrondmicos, até o véo
de um passaro ou o desenho formado pelas folhas de cha em
uma Xicara - encontrava-se intima e indissoluvedmente ligado
por uma légica comum. Cabia a0 homem desenvolver a
ciéncia necessria para a interpretacdo desses fendmenos,
com vistas a estabelecer um pardelo com os destinos da
coletividade.

Hoje, td dtitude frente a redidade é consderada
Lpediciosa, e essa opinido tem uma base filosdfica O
pensamento atual encontra sua fundamentacdo no trabaho de
René Descartes, desenvolvido no seculo XVII. Para o citado
filésofo, a naureza dividia-se em dois reinos separados e
independentes. 0 da mente (res cogitans) e o da matéria (res
extensa). Essa divisito catesana leva-nos a condderar a
matéria como ago apartado de nds mesmos, proporcionando
a crenca de que, diante de um fendmeno, o sujeito que
observa e 0 objeto observado constituemse em unidades
independentes e isoladas. Td forma de pensamento preconiza
a exigéncia da "coisa em g§", iso € de que os objetos tém
natureza e caracteristicas proprias, independente de qualquer
contexto que a envolva, ou de seu observador.

Issac Newton, dém de formular uma concepcdo de
ciéncia interamente mecanicida, €aborou a imagem do
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Universo como uma maquina condituida de pegas
justapodtas, a guisa de uma gigantesca engrenagem, regida
pela lei divina no que foi referendado por Laplace®. Sua
teoria leva-nos a conceber espaco e tempo como entidades
absolutas. em suas proprias paavras, "0 espaco absoluto
permanece congtantemente igud e imoével, em virtude de sua
natureza, e sem relagdo adguma com nenhum objeto exterior”,
enquanto que "o tempo absoluto, verdadeiro e matemético,
por § mesmo e por sua propria natureza, flui uniformemente
sem relacdo com nada externo; por isso mesmo, € chamado
duracéo”. Embora essa concepcdo ja tenha perdido sua razéo
de ser a partir da teoria quantica, ela reina soberana sobre o
modo de pensar do homem comum, e aé mesmo de filésofos
e dentigas "modernos’, originando e sudentando a
totalidade das concepgdes midticas e religiosas ocidentais.

Em nosso cotidiano, podemos detectar a presenca
desse tipo de pensamento nas menores consideragdes que se
fazem sobre a redidade comum. Vemos por exemplo a
Medicina, impregnada pela visio mecanicita, condderar o
corpo humano como uma méguina condituida de diversas
pecas que, s por um lado funcionam harmonicamente,
sriam téo independentes quanto as pegas de um automove:
dai, a especidizacdo da medicina em diversos departamentos
ou em diversos pedacos do corpo, como Se estes se
condituissem em unidades auténomas. Por outro lado, hoje
em dia etd muito em moda especular se determinadas
doencas serian de naureza fisca ou de natureza
psicossomética, obedecendo a ultrapassada légica cartesiana
que considera corpo e dma como entidades separadas. Essa

4L Pierre Simon de Laplace, filésofo matemético do século XVIII, era ardoroso
defensor do determinismo newtoniano, acreditando numa inteligéncia superior
gue determinava a sequéncia dos fendbmenos observados no Universo. "Essa
inteligéncia - escreveu ele - abarcaria na mesma formula os movimentos dos
maiores corpos do Universo e do menor &omo; para ela, nada seria incerto, e o
futuro, como o passado, estaria presente aos seus olhos" (A Philosophical Essay
on Probabilities - New Y ork, Dover, 1951).
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dramética cisfo leva-nos a fdar da dma como habitante do
corpo, encarregada de gualo e controld-lo nos mesmos
moldes que Deus o faria com o Universo como um todo.
Ouwvimos dizer que os pscdlogos tratam da "cabecd' dos
pacientes, como se a mente estivesse separada do soma. Por
outro lado, a idéa de que o homem foi "colocado” no mundo
e dedicase a compreendé-lo como um observador externo
agquilo que observa encontra-se tdo difundida que a nés
parece impossivel pensar de outra maneira.

A ViSO mecanicita da naureza traz  um
determinismo  rigoroso, apoiado nessa divisso fundamenta
entre 0 homem e 0 mundo introduzida por Descartes. Porém,
toda e quaquer rdacdo entre os diversos componentes do
Universo estabelecer-se-ia nos moldes da causdidade, isto &,
todo fenbmeno condituir-se-ia num efeito de um fenGmeno
anterior, e em causa de agum evento futuro. Ta abordagem
permite somente enxergar uma conexdo linear entre o0s
diversos fendmenos, que seriam desconectados de quaisguer
outros fendmenos paraleos.

Essa concepcdo difere totalmente da que os antigos
possuiam. Para €es, o Universo consiste hum todo organico,
e suas partes encontram-se inter-relacionadas de tal modo que
fica impossivel pensar-se num fendmeno isolado. Equivde a
dizer que para 0 pensamento antigo ndo exise aguilo que
hoje se chama coincidéncia. Ta postura frente a0 mundo
judtifica procedimentos como os do oréculo consagrado a
Hermes, onde, apés fazer a pergunta e apresentar as
oferendas, 0 consultante saia a rua com os ouvidos tampados
e assm que ddes retirasse as maos, deveria condderar a
primera frase ouvida como a resposta do deus. Este é um
exemplo admiravel sobre a exploragdo da sincronicidade ta
como era praticada na Antiglidade. O homem, por sua vez,
ndo se condituia num observador separado do resto do
Universo, mas em parte integrante do mesmo, como a cdula
faz parte do corpo de um ser vivo. Platéo refere-se a Terra
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como "um gigattesco animd  cosmico’, e iso  egpeha
perfeitamente a visSo dos antigos acerca da natureza das
COISas.

Contudo, nossos antecessores Ndo estdo mais sozinhos
quanto a opinido. A unidade basca do Universo néo
mals se conditui em prerrogativa da experiéncia midica; da
é igudmente, uma das mas importantes condtatagbes da
Fisca moderna, com a devida sustentacdo matemética’.
Fritjof Capra escreve: "Os experimentos de espahamento em
dta energia, redizados ao longo das Ultimas décadas, tém
exibido aos nossos olhos, de modo notédvel, a natureza
dindmica e em perpéua mudanca do mundo das particulas. A
matéria  aparece nessas experiéncias  como  ago
completamente inconstante. Todas as particulas podem ser
transmutadas em outras particulas, elas podem ser criadas da
energia e podem desfazer-se em energia. Nesse mundo,
conceitos cléssicos como ‘particulas elementares, 'substéncia
materiad’ ou 'objeto isolado’ perderam quaquer Sgnificado. A
totalidade do Universo aparece-nos como uma tea dinamica
de padrbes insgpardveis de energia (...) as propriedades de
uma particula sO podem ser compreendidas em termos de sua
aividade - de sua interacdo com o ambiente circundante - e
que a particula ndo pode, portanto, ser encarada como uma
entidade isolada, devendo ser compreendida como parte
integrante do todo". *®

Muitas pessoas tém se mostrado reticentes em relacéo
a obra de Capra, acusando este Ultimo de estar tentando
midificar a ciéncia. Contudo, a perplexidade deste autor tem
sdo compatilhada por grandes nomes da Fisca mundid,
inclusve os préprios responsiveis pela teoria quantica

42 O fisico Joseph Ford dispara de forma certeira: "A relatividade eliminou a
ilusdo newtoniana sobre o espago e o tempo absolutos; a teoria quantica eliminou
0 sonho newtoniano de um processo controlavel de mensuracéo; e o caos eliminou
a fantasia laplaciana da previsibilidade determinista’ What is Chaos, That We
Should Be Mindful of 1t? - Instituto de Tecnologia da Gedrgia).

4 0 Tao da Fisica - Editora Cultrix, p.67.
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Eugene Wigner, prémio Nobd de Fisca exreve "O
reconhecimento de que os objetos fiscos e os vaores
esoirituas possuem um tipo de redidade muito semedhante
tem contribuido, em certa medida, para a minha paz mentd...
de qualquer modo, é o unico ponto de vista conhecido que €
congilidvel com amecanica quantica’. **

Essas descobertas trouxeram uma  revolucion&ia
concepcdo do Universo, manifestada com clareza por John
Wheder: "Nada é mas importante acerca do principio
quéantico do que is0, ou sga, que de destréi 0 conceito de
mundo como ‘dgo que existe |4 fora, com o observador em
seguranca e separado dele por uma chapa de vidro de 20 cm
de espessura Até mesmo para observar um objeto tdo
minisculo como um eétron, ele precisa despedacar 0 vidro.
Precisa poder dingi-lo. Precisa entdo, indada seu
equipamento de medida. Cabe a de decidir se deve medir a
posicdo ou 0 momentum. A instalacdo do equipamento para
medir um ddes exclui a ingdacdo do equipamento para
medir 0 outro. Além disso, a medicdo dtera o estado do
elétron. Depois disso, 0 Universo jamais serd 0 mesmo. Para
descrever o que aconteceu, temos de cancelar a velha paavra
‘observador', subdgtituindo-a por ‘participante. Num estranho
sentido, 0 Universo é um universo participante”. *°

Mas do que is0, Wheder visudizou todas as
paticulas do Univereso em interagdo, formando uma
complexa linha-quebrada no espaco-tempo, idéia que também
agparece no trabaho de Feynman, que fda de "um Unico
elétron em vaivém congtante no tear do tempo, tecendo uma
rica tapecaria que possvelmente contém todos os eétrons e
pésitrons do Universo".*® Dentro desta concepcdo, como
assnda Gribbin, todos os eérons do Universo condituem

44 Symmetries and Reflections, Indiana University Press, Bloomington, 1967,
p.192.

% The Physicist's Conception of Nature, p.244.

46 Baseado na explicagio dada por Wheeler, extraido de The Strange Story of the
Quantum, de B.Hoffman, Pelican, 1963, p.217.
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um segmento de uma linha de universo Unica, a que
corresponde um dnico eléron "red". 4’

Bernard D'Espagnat, por sua vez, escreve: "A doutrina
de que o mundo € formado por objetos cuja existéncia €
independente da consciéncia humana modrase em conflito
com a mecanica quantica e com fatos estabeecidos por
expaimentos’.®®  Niehls Bohr dirma que “particulas
materiais isoladas sAo0 abstragfes, sendo que  suas
propriedades sO podem ser definidas e observadas através de
ua interacdo com outros Ssemas'. John Gribbin  diz
exaamente 0 mesmo em outras paavras. "As dlvidas de hoje
S80 as mesmas de ha  trezentos anos, mas a morte do lugar
red (espago absoluto) talvez permita chegar a respostas. Se
tudo 0 que esteve em interagdo na dtura do Big Bang se
mantém ainda em interacdo, entéo todas as particulas de cada
edrela e gdaxia 'ssbem' de todas as outras particulas do
Universo. A inécia ndo € um problema do foro da
cosmologia e da reatividade € um problema eminentemente
quantico”. *°

A queda da divisdria entre sujeito e objeto traz em s
mesma resultados surpreendentes na compreenséo da
sncronicidede. Dentro desta forma de pensamento, fica
impossivel obsarvar um fenbmeno sem de dguma forma dele
participar, e prever um acontecimento torna-se 0 mesmo que
ocasona-lo. A isencéo dita "cientificad' do observador para
com O objeto observado, téo cultuada hoje em dia, ndo é
somente impossivel de ser obtida, mas ago completamente
desnecessrio e indesgavel na busca da verdade. A teoria
quantica aboliu a nocdo de objetos fundamentamente
separados, redescobrindo uma  concepgdo  do  Universo
professada hA  milénios pelas culturas que nos antecederam,
e td coincidéncia nd deveria nos abisma: trata-se de um

47 Essa visfo do Universo ajustase perfeitamente & nogo de arquétipo como uma
cena"Unica’, apresentada neste trabal ho.

48 The Quantum Theory and Reality, Scientific American, 1979, p.158.

49 A Procura do Gato de Schrédinger - Editorial Presenca, p.158.
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reencontro com o verdadeiro conhecimento, apds um triste
interregno  de quase dois mil anos. As consequéncias
filosoficas dessas  descobertas S0 infinitas,  atingindo
amplamente toda a ciéncia atua, aé mesmo a nossa relacéo
com o cotidiano e nosso sstema de valores.

Nosso objetivo ap estabelecer estas comparaces entre
0 pensamento mitolégico e a abordagem quéntica néo
condste numa tentativa de migtificar a ciéncia, nem sequer de
tentar iguaar essas duas concepgdes. O que redmente
pretendo é desvincular as idéias expressas agui de qualquer
cade meramente especulativo ou ingénuo acerca da
mentalidade dos antigos, que enxergavam, sem a menor
sombra de divida, o Universo como um todo indivisivel, do
gud o homem faz pate como uma peca integrante e
inseparavel.

A mehor imagem que se poderia agpresentar do
Universo como um todo coeso é a da rede, bastante utilizada
pela mitologia dos mais diversos poveos. Imagine o leitor uma
rede estendida com suas pontas atadas a quatro estacas
dispostas num quadrado. Se pegarmos qualquer setor de um
fio e 0 puxarmos para baixo, veremos que toda a rede,
igudmente, vergara na mesma direcdo, onde os fios mas
atingidos serdo 0s mais proximos ao escolhido. Este exemplo
expressa adequadamente a idéa assm como na rede
seriamos incapazes de mexer em um Unico fio sem dterar a
posicdo dos demas, é igudmente impossivdl se condderar
um fendmeno isolado no Universo, e negar sua intima relacéo
com o0 Todo. Mas néo se trata do determinismo newtoniano,
gue professa uma conexdo linear entre os eventos, consiste
numa inte-rdacdo  "multidmensond”, e princpamente
acausal entre os fendmenos do Universo.

Esta intima relacéo entre a parte e o todo ja transcende
oS dominios da mera especulacdo, dingindo O noOSsO
cotidiano através das mais variadas disciplines, tais como a
ecologia, a holografia ou a genética Hoje em dia, € de
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conhecimento gerd o fato de que é impossived interferir em
determinada espécie animal sem dterar todo o0 ambiente,
chegando mesmo a causar trangtornos irreversivels naguilo
que se convencionou chamar ecossstema Sabe-se
igudmente que uma imagem hologréfica guarda em cada
uma de suas pates, por minlsculas que sgam, as
informagbes do todo. Por outro lado, a engenharia genética
endna-nos que um unico filamento do DNA contém todo o
codigo genético de um s vivo. Com €feito, nunca o antigo
adégio "pelo dedo se conhece o gigante' foi téo verdadeiro e
tio aud. O mesmo epirito norteia a Teoria Gerd dos
Sigemas, que conddera 0 mundo em funcéo da inter-relacdo
e interdependéncia de todos os fendbmenos. Os sistemas sfo
totalidades integradas, cujas propriedades ndo podem ser
reduzidas as de unidades menores. Sob o0 ponto de vista desta
teoria, 0s conceitos de parte e todo ndo se diferenciam da
forma a que estamos acostumados, nem se prestam a diviso
anditica preconizada pela abordagem mecanicista. Todavia,
muito antes do estabelecimento daquilo que hoje entendemos
como ciéncia, a smbologia mitolégica ja equiparava a parte
a0 todo, como podemos observar nas metdforas que
permeiam suas fascinantes narrativas.

Para ilusrar a mesma idéa no dominio das chamadas
ciéncias dternativas, tomemos como exemplo a astrologia
eda antiga ciéncia tem Sdo vitima das mais variadas criticas,
dentre elas a de que condste numa mera supersticdo
acreditar-se que os plangtas influenciem a vida humana. As
pessoas que efetuam este tipo de observacdo ndo se ddo conta
da leitura errbnea que estéo fazendo acerca da abordagem da
redidade professada pelas antigas civilizagbes. A relacdo que
s edtabelece entre os planetas e 0 destino da Humanidade
néo € de natureza causal: por isso, trata-se, sendo de um erro,
de uma ditude reducioniga afirmar que determinado planeta
caue dgum efeito no destino de dguém. A leitura correta é
outra o fenbmeno planetario e o fendmeno terrestre sdo
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smplesmente duas expressdes de uma redidade Unica, dois
fios interligados de uma mesma rede, a0 se associar uma
redlidade com a outra, poderemos compreender melhor o que
Se passa a0 nosso redor, pois todas as coisas ocorrem em
gntonia, assm naterra como no Céu.

Desse modo, quando o adivinho associa um trovao no
céu com a queda de um reino, por exemplo, ele pate do
principio de que ambos os fendbmenos expressam ndo dais,
mas um Uunico fato rea, ocorrido no plano do Mi. Esse fato
transcendentd, ocorrido numa dimensio dém da matéria,
irompe no mundo manifeto em infinitos nivels o que da
azo aos eventos sincronicigticos. Dedtarte, ele ndo revela adgo
gue va acontecer adgum dia, e Sm dguma coisa que ja
efetivamente ocorre no plano astral, de maneira que ndo se
esta prevendo o futuro, mas expondo um presente Stuado em
um outro nivel daredidade.

Esses fenOmenos estdo interligados ndo gpenas entre
S, mas com o préprio observador, ou sga, a cultura a eles
relacionados. No decorrer dos milénios, homem e divindade
atuaram conjuntamente na producdo de todos os prodigios
redizados sobre a face da Tera Enquanto Javé fazia
"milagres’ entre os judeus, Zeus trovgava na Grécia, Jupiter
assombrava 0s romanos, e Baad sacudia os céus da Siria
Diante da diversdade e universdidade de tais fendmenos,
talvez necessitéssemos do concurso dos sabios de Nicd&a ou
Trento para descobrir, no mehor edilo do pensamento
moderno, qual dentre estes e muitos outros seria 0 Deus
verdadeiro...

Tendo em vida todas as razbes expodas até aqui,
resulta mais fécil compreender porque os antigos, quando
ocorre um terremoto ou uma epidemia, buscam nos deuses a
explicacéo do fenbmeno. Porém, a suposta conexéo causd
gque s estabelece nos mitos entre a praga enviada e dguma
acd0 supostamente pecaminosa do rei (como no caso de
Edipo) nd deve nos iludir, pois a logica fria da narrativa
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mitolégica condste numa traducdo formd da ldgica
transcendentdl do Mi. A acd do reé ndo condste num
pecado, nem o ao divino num castigo referente a mesma,
pois as razdes que motivam tals acontecimentos et muito
acima dessa mesquinhez judeu-crista.

Em primero lugar, os aos do herdi consstem, como
pudemos observar anteriormente, em repetiches de gestos
divinos, ou sga, condituemse em aquétipos. Ele ndo os
comete por vontade propria, € Sm porque esta destinado a td,
uma vez que U eu e confunde com o eu divino. Em
segundo, aquilo que parece um castigo contra esse ato
conditui-se na verdade em uma provacéo diving, da qua o
her6i sagrase vencedor. Por outro lado, ndo se pode
estabelecer uma conex&o causa entre o0 ao e 0 "castigo” pois
eles ndo se sucedem numa ordem tempord - SO parece ser
assm devido as limitagBes da linguagem digitd. Como fazem
parte de uma redidade que transcende o tempo cronoldgico,
por mais estranho que possa parecer, os fatlos que estamos
acostumados a chamar de causa e efeito ndo ocorrem em
sqiénda des s dmplesmente Smulténeos, e
correspondem a duas faces de uma mesma moeda

Todos os mitos de herGis invariavelmente repetem
arquétipos e, s parecem diferentes entre d, isto se da
gdmplesmente porque enfatizam nuances diversas de um
drama Unico. Tratase de um ero enxergar 0s gestos dos
her6is como expressdes de seu proprio desgo, como procede
a Pscandise, pois dentro da redidade mitica os Unicos atos
legitimos sfo os aos divinos Como vimos no capitulo
relaivo aos arquétipos, o homem s vé diante de um
inquietante paradoxo: para tornar-se imorta, uma centedha da
chama divina, €le necessta abolir a propria persondidade, e
"morrer” para aredidade profana

Tdvez a maor dificuldade que as pessoas possam
sentir hoje em dia, devido a0 predominio da lGgica cartesana,
sgja a de libertar-se das amarras do raciocinio causal. Causa e
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efeito sBo dois pdlos que expressam uma redidade maior, que
néo SO independe de ambos, mas ainda os coordena e dirige, e
se todas as coisas parecem subordinadas a esses dois
elementos, isto se deve a mas uma ilusdo proporcionada pelo
mundo que nos rodeia.

Tenho reiterado que os mitos nos fdam em uma
linguagem que convencionamos chamar tridimensond, e
sera a patir de um exemplo referente a projecdo de um
objeto tridimensond em um plano de duas dimensdes que
tentarel  demonstrar a relatividade da causa e do efeito.
Imaginemos um circulo descrito por um objeto que gira em
torno de seu centro, continuamente e num Unico sentido,
conforme a representacéo abaixo. Projetando-se a sua sombra
em um plano, teremos a ilusdo de que o objeto sobe e desce,
dternando-se entre dois extremos que em Ultima andise néo
exigem.

; > ]

Td exemplo aplicase a todas as polaridades que
possamos perceber ou conceber no nivel do fenbmeno: o bem
e o md, o masculino e o feminino, 0 mundo espiritud e o
material, a dma e o corpo, 0 passado e o futuro. Estas
oposicles, gparentemente t&o reais para nds, congituem-se
como nas duas faces de uma moeda, somente apresentando-se
como elementos opostos na enganosa dimensdo do Ma. A
divindade, em sua esncia, € una quando esse Um origind
s divide, resultando no ndmero dois, € que surge a
polaridade, permitindo apresentar-se a divindade ora como
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masculing, ora como femining, ora "bod' ou "md'. A
incompreensio  deste migério tem levado a supersticéo
reigiosa a criar conceitos absurdos, como o do diabo na
religido crigd, que assume 0s aspectos de Deus consderados
inaceitavels. As oposcles verificadas nos mitos, tais como
deus e homem, crime e cadigo, nascimento e morte,
condituemse em meras concessOes que a redidade divina
faz & limitagbes da linguagem humana, expressando-se
aravés de uma linguegem dmbdlica A  mesma
recomendacéo de Freud para a interpretacdo dos sonhos vae
agui para a interpretacdo dos mitos. fazse necessio que
percorramos 0 caminho inverso  efetuado  para  sua
composicdo, 0 que nos permitirA que saiamos do mundo
papéved para o impapavel, do tempora para 0 intempord,
da duaidade para a unidade que permeia o grande Todo a que
pertencemos.
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2. Oraculo, destino e tragédia.

Coligi muitos géneros de adivinhacéo; fui o primeiro
a distinguir entre os sonhos quais hdo de tornar-se
realidade; interpretei para eles 0s pressagios
obscuros e os agouros surgidos nos caminhos. Defini
com precisio o voo das aves de garras aduncas... bem
como a lisura das entranhas, a cor que devem ter
para agradarem aos deuses, a variedade dos aspectos
bons da vesicula e do lobo. Queimando, envoltos em
gordura, os membros e longas lombadas, guiei os
homens nas obscuridades do auspicio, abrindo os
seus olhos para o significado das chamas, até entéo
velado

Prometeu Acorrentado, de Esquilo

Embora o mundo antigo fervilhase de oréculos,
locas onde os deuses comunicavam seus designios aos
homens, nenhum deles poderia rivdizar-se em pregtigio com
0 de Apolo, stuado em Defos. Ali, no mesmo loca onde o
deus da luz havia matado a serpente Piton, no proprio umbigo
do mundo, os gregos ergueram 0 mgestoso edificio, no cume
de uma montanha.

Um caminho snuoso conduzia os fiés a0 templo, em
cujo interior se encontrava a sda dos oréculos. Nela, a Pitia,
secardotisa consagrada a  divindede, redizava sacrificios
antes de fazer as consultas. Para purificar-se, bebia da fonte
Caddlia, e mascava folhas de louro, &vore consagrada ao
luminoso deus. Em seguida, sentava-se sobre uma tripode a
bera de uma fenda wvulcinica, de onde vertiam gases
oriundos das entranhas da terra, e absorvia num hausto o
divino hdito, cando em profundo transe. As respodas
surgiam em uma linguagem quase ininteligivel, entrecortada
por gemidos e solugos. Entretanto, mesmo com o auxilio dos
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sacerdotes, que anotavam a resposta divina, a mensagem
permanecia obscura, pois era permeada de metaforas. Muitas
vezes, poderia 0 consultante sair mais confuso do que entrara,
sem poder decifrar 0 que exatamente recebera como aviso. A
mitologia pulula de exemplos referentes a linguagem tortuosa
do oréculo, dos quais citaremos alguns, bastante ilustrativos.

Certa vez, Faanto recorrera ao oréculo para investigar
sobre suas possibilidades de sucesso quanto a conquista de
novos territérios. Obteve do deus a resposta de que, quando
sentisse a chuva nascida de um céu claro e sereno, ee viria a
conquitar um novo teritdrio. O herdi ndo conseguiu
compreender 0 misterioso vaticinio, uma vez que néo podia
conceber que 0 cé&u claro pudesse derramar dgum tipo de
chuva A enigmdica resposta somente adquiriu  seu
verdadeiro sentido quando em certa ocasido, aquebrado pela
dureza de seguidas e infrutiferas batalhas, descansava no
regaco de sua esposa, chamada Etra. Ao sentir as lagrimes da
fid companheira sobre o rosto, recordou-se de repente do
dgnificado de seu nome Etra quer dizer "céu sereno’.
Interpretando 0 ocorrido como 0 auglrio tdo ansosamente
aguardado, onde as l&grimas de sua esposa congtituiam-se na
chuva advinda de um céu sereno, levantou-se num impeto,
reuniu as tropas e aacou Tarento, cidade que logrou
conquistar antes do raiar de um novo dia

Adrasto, rei de Argos, ficara aturdido pelo fato do
orédculo ter lhe aconsdhado a entregar suas filhas em
casamento a um lefo e um javai. Muito tempo depois, teve
sua atencdo despertada por uma contenda travada entre dois
jovens. Tideu, fugido de Cdidon, sua pétria, e Polinice, filho
de Edipo, recém-banido de Tebas. Ao observar os escudos
dos dois guerreiros, reparou que traziam efigies desses dois
animas, e cente do gnd divino, tomouwos imediatamente
COMO genros.

Atamante, rel dos orcomenos, foi banido da Beodcia
por ter matado Learco, passando a levar uma vida errante.
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Em Ddfos, foi aconsdhado a estabelecer-se onde animas
svagens |he dessem de comer. Mais tarde, chegando a
Tessdlia, encontrou lobos devorando um carneiro que, a0
avigalo, retiraram-se deixando-lhe a presa. Compreendendo
o dgnificado do acontecido, Atamante fundou nesse lugar a
cidade de Alos.

Locro, rel dos Iéleges, decidindo estabelecer-se em
um novo pais, consultou um orédculo sobre a questdo, e
recebeu uma resposta capaz de dexar quaquer um
estupefato: deveria paa no locd onde fosse mordido por
uma cadela de madeira. Tempos depois, passando a oeste do
Parnaso, pisou no espinho de uma roseira brava (em grego,
"espinho de c&0") e, enxergando no fato o cumprimento da
profecia, fixourse naquele sitio, dai por diante denominado
Locrida

Deucdido e Pirra, os sobreviventes gregos do Dillvio,
certamente  ficalam  aurdidos  gp0s  receberem  a
recomendacdo de atirar 0s 0ssos da prépria mée para trés dos
ombros, a fim de gerar uma nova raca gpos o0 cataclisma
Porém, tudo se resolveu ao compreenderem que a "M&' a
que se referia 0 oraculo era a Mé&e-Terra, condituindo-se
portanto seus 0ssos em simples pedras.

Como se pode perceber, o ordculo utiliza uma
linguagem muito prépria, a mesma linguagem anddgica da
qua fdamos no inicio deste trabaho. O fato dos vaticinios
serem expressados dessa forma permite a alguns autores
ugerirem que td tipo de mensagem posshilitava sua
manipulacdo por parte dos sacerdotes que a interpretavam,
segundo seus proprios interesses. Isto somente em parte pode
ser consderado verdadeiro, pois apds a decadéncia da
religid grega, quando se podia comprar O inNgresso Nos
mistérios de Eléuss, ou os favores dos intérpretes dos
oréculos, certamente sacerdotes desonestos poderiam valer-se
de tais atificios. NOGs mesmos, por outro lado, sabemos
pefetamente que a deturpacdo da fé e dos mistérios
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religiosos ndo condste numa prerrogativa do mundo antigo.
Porém, a dtura, ja haviam os deuses se retirado do
Olimpo, deixando em lugar dos antigos iniciados uma clague
inescrupdosa, em melo a rituas completamente desprovidos
de seu significado origind.

O motivo da mensagem divina assm s condituir
transcende em muito aos interesses  humanos.  Como
asdndamos no primero capitulo, a linguagem anddgica
possui a vantagem de abrigar infinitos Sgnificados, mesmo
em mensagens extremamente curtas. Por outro lado, de
acordo com o gpresentado no item anterior, podemos até
mesmo concluir que uma profecia jamais devera ser expressa
de forma objetiva, sob pena de perder a sua maior qualidade,
fundamentada na sobredeterminacéo  prépria de sua
ambologia Enquanto se utiliza da linguagem anddgica, a
profecia poderd abarcar ndo s6 um, mas diversos niveis da
redidade objetiva, pois ela reflete a esséncia dos eventos, e
néo a sua manifestagdo puramente concreta.

Estas consideraces proporcionantnos a chave para o
entendimento da questdo do livre-arbitrio. Hoje em dia, as
pessoas conseguem divisar gpenas duas posshilidades. ou o
homem possui a capacidade de produzir seu destino, ou
condste em mero joguete nas maos de um destino pré
determinado; sga qual for a poscdo assumida quanto ao
problema, €la € sempre defendida de forma cadorosa e
gpaixonada. No entanto, a resposta ndo se encontra restrita as
duas opgles apresentadas, possuindo uma terceira dterndiva
que tentarei explicar através de dguns exemplos. De qualquer
forma, note-se como o maior problema do homem, na tarefa
de compreender 0 mundo e formular as questdes filosificas,
condse no vicio de enxergar a redidade em termos
bidimensonais causa e efeto, bem e md, certo e errado, ou
issO ou aguilo, etc. Para se obter uma resposta razoave,
contudo, faz-se necess&io que encontremos sempre uma
terceira posshilidade, de manera a estabelecermos uma
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concepgao tridimensona da verdade. Desse processo, resulta
que a verdade sempre se condituira num paradoxo, vindo a
unir-se as duas propostas que, a luz da logica bidimensond,
parecerdo mutuamente excludentes.

Pensemos no piloto de um veleiro que, ao intentar
aravessar uma baia onde sopram ventos contrarios a sua
meta, sga obrigado a desenvolver uma trgetoria diagond
para atingir seu objetivo. Caberia perguntar se e é livre ou
néo por ter ddo obrigado a modificar seu caminho, néo
conseguindo tracar uma linha reta aé seu objetivo? A mesma
pergunta poderia ser efetuada em relacdo ao motorista que,
para chegar a seu destino, tenha que obedecer aos semforos e
a dtear sau caminho paa desviar-se das ruas de méo
contréria. Da mesma forma, sera o atleta menos livre por ter
que se submeter as regras do jogo que disputa?

Um outro exemplo poderd tornar as coisas ainda mais
claras. Pensemos em um mulsico que faz um solo de
improviso em uma guitarra, amparado por um teclado, uma
bateria e um contrabaixo. Ele dispdede infinitas
possibilidades para criar 0 seu s0lo, desde que se submeta a0
ritmo e & seqiéncia musica imposta pelos instrumentos que o
sustentam. Se for um muisico mediocre, 0 solo seré pobre e
inexpressvo; se, por outro lado, condsir num virtuose,
poder4d produzir os mais variados solos, todos iguamente
ricos. A predestinacdo equivde a seqiéncia musica, da qud
0 musico ndo pode fugir, enquanto que sua parcela de livre-
arbitrio fica representada pelas infinitas possbilidades de
tratamento para aguela partitura, quanto a elaboracéo do solo.

O mesmo s pode dizer das mandalas, feitas em
amagles de arame flexives, as quais podemos dar as mais
variadas formas. Embora possamos articular a vontade com a
edrutura, em Ultima andise sempre teremos em nossas Maos
amesmamandala

A mais famosa personificacdo do Destino € a que o
apresenta sob 0 controle das trés Moiras, na Mitologia Grega.
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No entanto, a representacdo mais antiga mostra o destino sob
uma unica figura, chamada Moira ou Aisa, na denominacéo
de Homero. A primeira pdavra sgnifica quinhdo, ou sga, a
pate que cabe a cada um, dentro de um destino global.
Somente idéia ja possui uma riqueza incaculave, pois
expressa que 0 destino imputado a aguém ndo consste num
processo individual, mas numa fragdo de um Todo, num fio
da rede dos fados da coletividade. Assm como dissemos
quanto aos fendbmenos ocorridos na natureza, esta igudmente
0 dedino subordinado a um todo indivisivel e inter-
relacionado.

Na concepcdo mais antiga dos gregos, o Dedtino se
encontra acima da prépria vontade dos deuses, o0 que
podemos detectar nos mitos e tragédias. Esquilo teria sido
duramente pressonado por haver reveado esse mistério na
peca Prometeu Acorrentado®®. No perfodo cléssico, os
filosofos dividiramse em duas correntes frente a esse
problema uma, que aceitava a inexorabilidade da moira, e
outra que podtulava ser possivd trandforma-la através da
consciéncia e da agdo. A idéa que defendemos agqui ndo
pende para nenhum desses dois lados, e Sm estabelece uma
sintese entre ambos, ou sga, que 0 destino é inexorave (em
Sua edrutura basica), mas que pode ser modificado
(articulado na suaforma) pela acdo humana

Um exemplo extraido da prépria mitologia podera
ilusrar a idéa. A lenda referente a Ciro narra que seu avd
Adiages havia sdo advertido de que o0 neto viria a destrona-
lo; para esquivar-se da profecia, decidiu-se o rel a livrar-se da
crianca que, como invariavemente acontece nos mitos de

%0 "Mas, juro-o, apesar do ultraje destas peias brutais, um dia o chefe dos bem-
aventurados (Zeus) precisard de mim, para a revelagdo do novo decreto do
Destino, que Ihe arrebatard o cetro e a majestade; e ele ndo me ha de seduzir com
0 encanto de sortilégios meifluos, nem o pavor de suas duras ameagas jamais
arrancara de mim o segredo, enquanto ndo me soltar destes lagos cruéis, disposto
a pagar a pena desta humilhacdo". A profecia de Prometeu se refere ao
destronamento de Zeus por parte de um filho que teria ou com Métis, a Prudéncia,

ou com a deidade marinha Tétis.
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herdis, sobreviveu a0 aentado, sendo criado por um casdl
subgtituto. Mais tarde, ja crescido, Ciro foi descoberto pelo
avd, que soube também de um fato por ee considerado
importante: certa vez, em uma brincadera das criangas da
vila em que morava, 0 entédo menino havia 9do deto "ra”
pelos colegas. Egta noticia tranquilizou o ®berano e sua corte
de adivinhos, que julgaram ter sdo cumprida a profecia
através do acontecido. Num exemplo extraido das paginas da
histéria, temos o ocorrido com o X Abas, da Pé&sa, que
diante do vaticinio de que o rei haveria de morrer no ano de
1591, abdicou por trés dias em favor de um infie de nome
Yussuf. Ao cabo desse curto prazo, seu subdituto foi
executado para cumprir a profecia, apos 0 que o verdadeiro
soberano foi reconduzido ao trono.

Embora no caso de Ciro os adivinhos tivessem se
enganado, revela-se a logica que rege as profecias. O
vaicinio ndo precisa ser cumprido necessariamente ao pé da
letra, @ M por acontecimentos pardelos, que algumas vezes
chegam a cumprir a profecia de uma forma distorcida. Por
exemplo, o vaicinio de que aguém virA a "morrer cedo"
pode referir-se smplesmente a uma iniciagdo, onde a morte
consdiria num processo smbdlico. Desse modo, para
interpretarmos uma profecia, devemos edtar atentos em
primeiro lugar a sua forma textud exata, paa em seguida
tentarmos articular com seus multiplos sgnificados. No caso
particular do herdi, toda a sua trgetéria de vida consste na
repeticdo de um arquétipo, 0 que nos leva a enxergar cada
acontecimento de sua higtéria como uma expressio smbdlica
de um mundo transcendenta. Para lograamos uma
compreensd0 maior da questdo, faz-se necessrio comentar 0
sgnificado datragedia

A pdavra tragédia (tragoidia) vem de tragos (bode)
mas oidé (canto): € um canto dirigido a0 bode sagrado,
simbolo do deus Baco (Dioniso), a vitima do sagrado
banquete. Nas bacanais, a0 comungarem da cane e do
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sangue (representado pelo vinho) do deus, os fiéis entravam
em ékstasis (Extase) e enthusiasmos (entusiasmo). O ékstasis
expressa uma idéa de ficar fora de d, de transcender os
limites da condicdo humana; o enthusiasmds, por sua vez,
consiste no processo aravées do qual o homem é possuido,
"tomado" pelo espirito da divindede. Etes dois expedientes
transformavam o homem comum, profano, a quem oS gregos
chamavam anthropos, em um iniciado, a quem denominavam
anér, 0 homem consciente de S mesmo.

No primitivo cortgo dionisiaco surgiu o ditirambo,
um canto entremeado de tristeza e degria, que narrava as
vicisstudes da vida do deus. Depois, indituiu-se 0 coro e o
exarconte, de onde saiu a figura do hypokrités (o ator),
"agude que finge'. Do culto a Dioniso foram lancadas as
sementes da tragédia tal qua a conhecemos, sob a forma de
uma peca tedtral, saida da pena taentosa de um Esquilo,
Séfocles ou Euripides. Da vida do deus, a temética passou a
enfocar a vida do herdi, condituindo-se ege Ultimo numa
ponte entre 0 mundo humano e o mundo divino.

Na tragédia, o ator pode ser visto como um
representante de cada um de nds, numa trama "exemplar”, ou
sga, arquetipica, na qua somos colocados pdo destino e
levados a expeimentar o drama da fraglidade e
vulnerabilidade da exigéncia humana frente aos  seus
designios. Os atores usam mascaras durante toda a funcéo,
numa encarnacdo perfeita do papd a eles conferido. Este tipo
de méscara foi chamado pelos romanos de personna, de onde
vém as palavras pessoa e persondidade. A mensagem que se
pode pressentir € a de que todos nds parecemos desempenhar
um pape determinado no mundo, representado pelo paco, e
levados a ocupar um lugar preexitente a nGs MeSMOS,
reservado pelo destino, ou sga, 0 nosso "quinhdo”, a nossa
moira. O ator, "aquele que finge', somos cada um de nés, que
fingimos ser nossa personna, a méscara emprestada pelo
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destino, que encobre 0 nosso verdadeiro eu, nossa identidade
divina, subjacente ailusoria identidade humana.

A tragédia representa a um SO tempo a rebeldia do
personagem contra os designios divinos, e a inexorabilidade
do destino contra 0 qual se rebda A idéa de um destino
inexoravel € professada também pelos estdicos. Séneca, por
exemplo, em sua Epigtola CVII-11, escreve 0 adagio Ducunt
volentem fata, nolentem trahunt (Os fados guiam a quem s
deixa levar, e arastam a quem resiste). Entretanto, a tragédia
somente e carecteriza como td se o individuo fazse
consciente do processo. Albin Leky enfatiza "Um terceiro
requisto do tragico tem vdidade gerd, e no entanto, é
especificamente grego. O syjeito da acdo trdgica, 0 que eta
enredado num conflito insollvel, deve ter devado a sua
consciéncia tudo isso e sofrer tudo conscientemente. Onde
uma vitima sem vontade € conduzida surda e muda a0
matadouro no hé impacto trégico".>*

O hedi, como figura "exemplar”, representante da
condicdo humana frente a0 Universo e aos deuses, encerra
em 9 mesmo um paadoxo: de transcende 0 comum por
representar 0 homem comum, faz-se imortal porque se da em
sacrificio, ascende a bemraventuranca por causa de uma
maldicdo, e se faz vitorioso a medida em que perde a bataha
contra seu proprio destino. E aguele que, a confrontar-se
com a divindade, adquire o direto de ingressx numa
dimensdo superior da prépria consciéncia, aravés do
sofrimento. Esse sofrimento denomina-se péthos; a forma de
reagir a e, o comportamento do herdi (éthos), proporciona a
descoberta (mathos) do bem e do md, o que leva a
purificacdo (kétharsis). Através do pathos imposto peo
destino, 0 her6i desenvolve uma ditude (pr xis), de onde se
origina e sobre a qua se organiza a acdo (drama). O mas
importante na tragédia, o conflito entre homem e divindade,
chama-se &gon, cuja seqliéncia denomina-se agonia.

51 A Tragédia Grega, Ed. Perspectiva, p.27.
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Sob a perspectiva do arquétipo, como ja haviamos
assndado, nogcbes como causa e €efdto  perdem
completamente 0 sentido. Utilizemo-nos da lenda de Edipo
como exemplo, devido a sua popularidade nos dias de hoje
as pessoas pensam normamente que o herdi foi punido por
causa dos crimes de parricidio e incesto; um gesto ocasiona 0
outro, uma causa gera um efeito, como reza a ldgica
moderna.  Seguramente, esta interpretacdo € por demais
ampliga: se for para projetamos a logica "tridimensond™
dos mitos na "bidimendondidade’ do mundo profano,
teremos a causa e o efeito como os dois valores pertencentes
a esse mundo bidimensond, mas tratase de uma iluso.
Poderiamos smplesmente subverter ordem mesmo sem
sar das amaras da logica formd, através do argumento
seguinte se todos os gestos do her6i sfo induzidos pelos
deuses, a seqiéncia de seus atos perde sua importancia, pois
tanto faz dizermos que Edipo € punido por haver matado o
pai, quanto que Edipo netou o pai para poder ser punido pela
divindade, uma vez que seu destino ja edtava tracado pela
moira

Tanto uma quanto a outra interpretacdo nem de longe
atingem a légica transcendente do mito. Todas as agbes de
Edipo giram em torno de um arquétipo que lhe serve de
centro. dentro da ldégica aquetipica, como ja tivemos
oportunidade de assndar, todos o0s personagens miticos sfo
imagens divinas, e por esse motivo consste num ero grave
aribuir-se & vontade humana quaquer gesto por €es
cometido. Podemos dizer gue o citado herdi repete Cronos,
que derrota seu pai Urano®%; dentro da logica do arquétipo,
Edipo ndo faz isso porque o desge, mas porque esta fadado a
fazé-lo, e eda € a sua Unica dterndiva. Faz parte da sina do
deus que nasce ser perseguido pela figura paterna, burlar
perseguicdo e sagrar-se vencedor ao find do processo. Por

%2 Vale assindar que as Erinias, divindades que perseguem Edipo por seu crime,
nascem do sangue vertido por Urano nesse momento primordial.

165



mais estranho que possa parecer para a mente moderna, o que
reAlmente importa no mito sG0 0s aos arquetipicos, e néo
guem oS comete, porque a individudidade tal como a
concebemos ndo possui sentido dgum nesta dimenséo da
redidade. Esta € a esséncia da Tragédia: ndo importa quem €
O aor, e IM 0 pesonagem que €e representa, € O
protagonista desse drama, exceto na sua gparéncia superficia,
ndo é um s humano, e portanto seus atos, quais sgam eles,
néo Se originam da vontade humana.

Egta l6gica impessod cabe pefeitamente ao homem
comum: compreender a tragédia € compreender a S mesmo.
E desvendar o sentido da trama da moira, fazer-se consciente
do préprio papd no paco da vida Consiste em descobrir qua
0 arquétipo a que se esta subordinado, e qua nosso quinhdo
na tarefa de "gudar a Deus' no ao criador. A partir dai, o
anthropos transforma-se no anér, o iniciado, e o idiotés no
demiurgds. Quando a méscara é retirada, morre 0o homem,
surge o deus, o0 ator dilui-se em puro ao, e Psqué a fragil
borboleta, sa de seu casulo dcando véo para os divinos
campos da eternidade.
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3. Individualidade e Karma

Com €feito, o corpo é um e, ndo obstante, tem muitos
membros, mas todos os membros do corpo, apesar de
serem muitos, formam um so corpo

| Corintios 12:12
Cada particula consiste emtodas as outras particulas
Principio dateoria bootstrap, na Fisica subatdmica

Creio que seria impossivel discutirmos o conceito de
individudidade professado pelos povos antigos sem  antes
edudarmos a sua nocdo sobre a adma coletiva, a qua os
gregos denominavam génos. Essa pdavra possui uma ampla
traducdo: nascimento/ tempo, lugar ou condicdo de
nascimento/ origem, descendéncial raca, género, espécie
familia, parentda filho, rebento/ povo, nacdo, tribo/ sexo/
geracdo, idade. Porém, esse termo vai muito dém, em seu
sgnificado, do que a pura e smples traducdo poderia nos
oferecer. Génos, como origem, descendéncia ou familia,
refere-se a dgo mas que um smples agrupamento de pessoas
ligadas pela consanglinidade - nd cudta lembrar que a
concepcdo de entidades isoladas € desconhecida no mundo
antigo. Trata-se antes de mais nada de uma ama coletiva, ou
de um "corpo midico", do qud cada individuo consse em
um membro. Assm como os membros de um corpo, apesar
de uma rdativa autonomia, S0 insgparaveis do todo e
subordinados as ordens da "cabega’, cada elemento do génos
esta subordinado a ago que hoje poderiamos chamar de
inconsciente familiar. Portanto, os aos de cada um ndo
consgian em meros aos individuas, tanto quanto a moira
(degtino) individud condituia-se numa quota da moira
coletiva; quota, inclusve, estava subordinada aos atos
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dos antepassados, de maneira que o destino de cada um
gpoiava-se sobre a estrutura do génos.

A nocéo de que as fdtas paternas podem ser pages
pelos filhos estd presente em todas as tradicbes mitico-
religiosas. No Rig-Veda lemos a seguinte passagem: "Afasta
de nés a fata paterna e gpaga também aguela que nds
cometemos’. Na tragédia grega Hipdlito, Teseu lamenta: "Al,
que dor! Ai! Que tristes sofrimentosl A sina que carrego vem
de longe, é cadtigo infligido pelos deuses aos desvarios de
dgum dos ancedtrais’. No Antigo Testamerto, temos por
exemplo o Exodo 20:5: "Eu sou 0 Senhor, teu Deus, um Deus
ciumento, que vingo a iniqlidade dos pais nos filhos, nos
netos e bisnetos dagueles que me odeam”. Diz o Levitico
26:39: "Os que sobreviverem, consumir-se-80, por causa de
uas iniqlidades, na terra de seus inimigos e serdo tambem
consumidos por causa das iniqlidades de seus pas, que
levardo sobre d". Outras passagens que versam sobre o
mesmo tema sio Gén.9:6 e 11:1, 49:3, Jz9:2, Jos7:24 e
22:17, Jer.14:20, S4.106:6, Eclo4l:7, 2 Sam5:1 e 215,
Deut.5:9, Ntm.14:18 e Ex.20:5 e 34:7.

Até agui, tudo aparenta estar perfeitamente explicado:
o homem antigo, por seu cader eminentemente
supergticioso, acreditava que as culpas dos ancedtrais recaiam
sobre seus descendentes, td como uma tara gendtica
Interessante observar que tais apreciagbes advém até mesmo
de pessoas que professam a doutrina do pecado original!
Porém, a questéo € muito mais complexa do que afirma por
exemplo Michd Bewvelller, que enxerga uma "trangposicéo
para o plano espiritual e mora dessa lei da hereditariedade,
gue se pode congtatar ho mundo fisico, dessa transmissdo de
uma geracdo para outra, das caracteristicas bioldgicas e
especidmente das doencas, das taras'.>® Observe o leitor
como a influéncia do raciocinio linear cartesano obstrui

% A Tradicio Religiosa na Tragédia Grega - S0 Paulo, Cia. Editora Naciondl,
1935.
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nossa Vvissio quanto ao entendimento da mentadidade dos
antigos. O génos néo trata de uma lel "genéticd’, ou sga, de
quaidades ou taras que se transmitam de geracéo a geracao;
0 ma&ximo que poderiamos declarar em relacdo a edta idéa é
que €la condste numa projecdo no plano de uma idéa
“tridmensond”, tad como sucede nos mitos, conforme
explicamos no primeiro capitulo. Ali s, todos os eros e
injusticas cometidos contra a producdo mitico-rdligiosa dos
antigos s resume nessa "cegueira dimensond” que ataca o
homem moderno.

Paa uma visudizacdo mas fé&il do problema,
imagine o leitor uma avore geneddgica, que exponha numa
folha de papd todo um quadro ancestrd de um herdi. A
colocagdo desses nomes em um mesmo plano guda-nos a
edimnar a nocdo de tempo, entidede ilusdria e
descartavel; por iso, tente agora imaginar que todas as
pessoas dli retratadas representem uma pega teatra, ou sga,
uma tragédia, dramatizada num Unico momento!l O "roteiro"
dessa peca condste na moira do grupo familiar, e seus
membros nos "aores’; o pape individud € o quinhdo que o
degtino reserva a cada um. Em e tratando de uma familia
"exempla®, ido é da familia de um hedi, peca
condtituir-se- em um arquétipo.

Esse aquétipo devera ser dramatizado peo génos
ecolhido para ta funcdo, em que o herdi conditui-se no
eeto para a irrupcdo da "persondidade divind' no plano
manifeto. O mundo divino ansda por manifedar-se, e o
homem congste no instrumento de sua aparicdo. Dedtarte, as
vicisstudes na vida do herdi ndo sdo desgracas, mas simbolos
de uma dramética transcendental.

No pensamento hindu, repete-se 0 mesmo tema no
mito da criacdo do mundo aravés do auto-sacrificio de
Brahma. Ele desempenha sua tarefa através de seu "poder
criativo mégico”, chamado Maya no Rig-Veda. Se 0 homem
car no encantamento de Maya, tornar-se- presa da iluséo de
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que 0 mundo observavel é real. Esse processo através do qua
Deus torna-se mundo, gpds o que o mundo deve tornar-se
Deus, chama-s= Lila "a pega divind'; o mundo em que
vivemos é considerado o palco onde a mesma se desenrola. A
forca dindmica dessa peca € o Karma, termo que dgnifica
acd0. Segundo o Bhagavad Gita, "Karma € a forca da criacéo,
de onde provém a vida de todas as coisas' (8:3). O Karma é o
principio ativo de Lila, a acdo do Universo como um todo
organico, onde tudo se encontra intimamente ligado. A
supersicdo  religiosa  moderna, ta como procedem oS
espiritudigas em gerd, com sua anda dudida, dassficou
atabalhoadamente o Karma como ago negativo, a carga que
devemos suportar devido a fdtas cometidas em outros
tempos. Essa concepcdo, embora ndo de todo errada, peca
pelo reducionismo, pois 0 Karma esta acima do Bem e do
Mal, coisa que dificilmente uma pessoa de formacéo judeu
cristd podera compreender. Imagine-se que faca parte de
nosso desino  aravessr um  rio; se, enquanto  uns
procurassem perceber o sentido da correnteza, para nadar de
acordo com da e asim chegar a outra margem, outros
estupidamente se obgtinassem em nadar sem nenhum critério,
cegos peo panico, aguém poderia classficar como ma
mesma correnteza?

Por todas as razbes expostas, podemos perceber o
quanto é facil pecar pea smploriedade no que trata de
compreender a producéo mitologica. A cada passo, somos
tentados a incorrer em engodos tais como a crenga no tempo
linear, no bem e no md, na causa e no efeto, ou na
individualidade. Somente uma abordagem holigica do tema
posshilita-nos perceber os papéis ditos individuais como
subordinados a0 destino coletivo, ou sga a uma tragédia
urdida pelos deuses, da qua todos se condituem em smples
atores. Aqui, importam os atos, e nd quem os comete. Os
filosofos, os autores tragicos e os iniciados nos pequenos
mistérios sabiam disso. Sobre 0 assunto, Arigtdtdles é
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taxaivo: "O demento mais importante € a trama dos fatos,
porque a tragédia ndo € a imitagdo dos homens, mas das
acbes de vida felicidade ou infdicidade’.®>® No Novo
Testamento, temos em Jodo 9.2 o mehor exemplo desse
principio na pergunta dos discipulos a Jesus, acerca da
cegueira de um homem que se lhes gpresentava para a cura
"Mestre, quem pecou, €le ou seus pas, para que nascesse
cego?' A respodta de Jesus € chela de migtério: "Nem ee
nem sSeus pas pecaram, mas € paa que nee sgam
manifestadas as obras de Deus'.

% Esta forma de ver ja atingiu 0 mundo da Fisica subatémica, sendo comprovada
diariamente nos experimentos dos cientistas. Fritjof Capra escreve sobre esse
assunto de uma forma poéticaz "No nivel subatdbmico, as inter-rlagfes e
interagdes entre as partes do todo sdo mais fundamentais do que as proprias
partes. H& movimento, mas néo existem, em Ultima andlise, objetos moventes; ha

atividade, mas ndo existem atores; ndo k dangarinos, somente a danga' (O
Ponto de Mutagao, Cultrix, p.86).

171



CAPITULOV

A INTERPRETACAO HOLISTICA DOSMITOS,
OU OSLIMITES DA PSICANALISE

A mente serena do sabio é
um espelho do céu eda terra
- 0 espelho de todas as
coisas

Chuang Tsé
A divindade € una, porque é
infinita; étriplice, porque

esta sempre se manifestando

Ditado cabdistico
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1. O Triplo Logos

Aquele que cria incessantemente os mundos é triplice.
E Brahma, o Pai; é Maha-ya, a Mae; é Vishnu, o
Filho. Esséncia, Substancia e Vida. Cada um traz em
s 0s dois outros e todos os trés sdo Um no Ineféavel

Os Upanishads

A apresentacdo da divindade como uma trindade € por
demais comum na rdigido universal: a guisa de exemplo,
temos na india, Brahma, Shiva e Vishnu; no Egito, Osiris,
ss e Horus na Pésia, Mitra, Mazda e Ariman; no
cristianismo, temos Pal, Filho e Espirito Santo, etc.

Na india, a antiga trindede védica, composta por
Véyu, Agni e Slrya, é subdtituida no panteBo moderno por
Brahma, o Criador, Vishnu, o Conservador, e Shiva, o
Degtruidor. Reza o Padma Purdna "No principio, o grande
Vishnu, desgoso de criar 0 mundo inteiro, converteu-se em
trés. criador, conservador e destruidor. A fim de produzir este
mundo, o Espirito Supremo emanou do lado direito de seu
corpo, como Brahma em seguida, a fim de consarvar o
universo, produziu de seu lado esquerdo o deus Vishnu, e
para destruir 0 mundo, produziu o eterno Shiva do meio de
seu corpo. Alguns adoram Brahma, outros adoram Vishnu e
outros Shiva;, porém Vishnu, um e cortudo trés, cria,
conserva e destri. Portanto, o piedoso ndo deve fazer
diferencaentre ostrés'.

Tas trindades ndo se referem a pessoas, mas a
principios divinos. embora essencidmente una, a divindade
s manifeta sob trés atributos basicos que o0s gregos
denominaram Logos. O primero Logos representa a Vontade
divina, que s expressa a nivel objetivo como a Le. O
segundo, 0 Amor e a Sabedoria em seu sentido mais amplo,
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que se manifesta no mundo objetivo como Energia e Vida. O
Terceiro Logos, por sua vez, representa a Inteligéncia divina
que no plano objetivo se expressa como Forma. Esses trés
principios manifetamse em todos os ambitos da redidade,
sempre definido em triadas como Vontade, Sabedoria e
Atividade, Vida, Expressio e Forma; Espirito, Mente e
Matéria; Percebedor, Percepcdo e Percebido; Sujeito, Verbo e
Objeto, etc. Aristételes diz que sdo necessirios trés principios
para um corpo naturd tornar-se objetivo: privacdo, matéria e
forma, onde "privacdo" consste no protétipo astrd dagquilo
que viriaa se manifedtar.

Esses trés principios, que regem 0 mundo visivel e o
invisivd, s®o chamados Pa, Ma& e Flho na linguagem
esotérica, onde o Pa representa o Principio Criador ou a
Criacéo, a M& a Conservacéo, e o Filho, por sua vez, a
Destruicéo. Podem ser detectados em todas as manifestagtes
da natureza, tais como: manhd, tarde e noite; nascimento,
crescimento e morte; semente, polpa e casca, semeadura,
cultivo e colheita, etc. Os romanos colocaram-nos aé mesmo
no caendario, representados pelos meses Janeiro, Fevereiro e
Maco: o primeiro refereese a0 deus lanus, simbolo do
principio criador, o Pai; 0 segundo, referente a Februa, deusa
da fecundidade, a M&e diving; o terceiro, a Marte (Mars), ao
mesmo tempo deus agraio e da destruicdo, eementos que ja
associamos entre S anteriormente.

A idéia basca acerca do triplo Logos € que o Filho
acaba destruindo o0 Pai. A smbologia ndo é téo dificil de se
detectar: 0 Filho, como a Forma, delimita aquilo que no nivel
espiritua € ilimitado, para poder dar contorno a todas as
coisas. Dal se tira 0 mito de que o filho castra seu pai divino,
como Cronos cadgtra Urano; qualquer indicio de violéncia ou
paxd nese gesto conditui-se numa aegoria, pois ese
processo reflete uma le universd e impessod, portanto
acima das emog0es humanas.
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Saturno (Cronos) devorando os Filhos, de Goya.
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Um exemplo que costumo apresentar € o da triada
congtituida por Verbo, Sujeito e Objeto. Pensemos na frase:
"A pedra € quadrada’. O sujeito, pedra, é o materid a ser
"esculpido”’, o demento passvo que entra em movimento a
patir de sua juncdo com o verbo. Equivde a matéria
primordia que necessita de um principio organizedor para
ganhar a forma Em outras pdavras, 0 demento feminino, a
Mée, precisa do concurso do elemento masculino, o Pai, para
dar a luz uma idda. Observando a frase congruida aé agui
"A pedra é€..", vé-se que vebo e sujeito clamam por um
terceiro demento para que uma idéia s manifeste. Esse
terceiro demento, o Filho, completa a frasee "A pedra é
quadrada’. No entanto, ao determinar a forma da pedra, ta
adietivo ddimita tanto o verbo quanto o sujeto, pois
estabelece 0 que a pedra deverd ou néo ser.

O Pai, como principio de todas as coisas, gera através
da M& o mundo manifeto, o Filho. Sobre esse migstério
versa a famosa parabola de Jesus, conhecida como a do filho
prodigo. Certa vez, um jovem pediu a seu pa a parte da
heranca que lhe cabia, pois pretendia percorrer 0 mundo.
Depois de muito tempo fora de casa, dissipara todos 0s seus
bens, cando na mas absoluta miséria Entdo, supostamente
arrependido, tornou a casa paterna, onde foi efusvamente
recebido pelo pa aflito. No Evangelho de Lucas 15:23, o pai
exclama "Trazed o novilho cevado e maa-0; comamos e
festgemos, pois este meu filho estava morto e tornou a viver;
estava perdido e foi reencontrado!”

A mesma pardbola, relatada pelos dquimistas, torna
explicito um demento que se encontra oculto por eipse no
Evangdho: o Pa, quando o Filho a de retorna, devorao
completamente, da mesma maneira que procede Cronos na
Mitologia Grega. O Musaeum Hermeticum recita:
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Alegoria alquimica: o pai devorando ofilho.

"Meu filho, sem ti estava morto, e a minha vida corria
grande perigo. O teu regresso faz-me reviver, e enche-me o
peito de degria Mas, quando o filho entrou na casa do pa, 0
pa apertot-0 contra O peto, e com excessva degria
devorou-0" (Frankfurt e Leipzig, 1749).

O Pa devorando o Filho smboliza o retorno do
manifeto a sua origem no imanifesto, enquanto que o Filho
a0 matar, castrar ou devorar a cane do Pa smboliza o
caninho inverso, criacdo e manifetacd. Ambos o0s
processos se dternam no universo, onde criagdo e destruicéo
ocorrem s multaneamente em todos os planos da realidade.
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Como se pode perceber, os mistérios ocultos sob os
mitos que envolvem uma trama ertre pa, mée e filho, td
como sucede na lenda de Edipo, podem ser associados antes
de tudo a um drama cosmico. A "morte’ que o filho inflige ao
pa ndo tem coisa dguma a ver com desgo ou quasquer
paix0es, pois 0 mito expressa nada mas que uma le
universal, cosmica, e portaito, queiranno ou ndo oS
pscandidas, transcendente ao limitado plano da dma
humana

Cabe-nos agora desenvolver ainda mas os conceitos
acima apresentados, de modo a mosirar os caminhos que
percorre a essencia divina até chegar a plena manifestacdo. O
Um, paa £ manifetar, dividese em uma dudidade ou
polaridade, que experimentamos como Masculino e
Feminino, Bem e Md, Espirito e Matéria, Causa e Efeito, etc.
A inter-rdacdo entre dois dementos conditui um
terceiro, que as attigas rdigides comumente chamam Filho.
Esses trés dementos, presentes na matéria diferenciada,
condituem os que os hindus denominaram sattva (a pura
quiescéncia), rgjas (atividade e desgo) e tamas (paraisacéo e
decadéncia). Estas sGo as trés gunas, os trés modos ou
qudidades da prakriti (matéria). O quaternario formado pela
unido entre trés principios em uma Unidade da ensgo a
manifetacdo do mundo objetivo, dai 0 nimero quatro estar
invariavdmente  liggdo a0 plano maerid®.  Podemos
perceber, por exemplo, 0 quaternario nos quatro elementos da
matéria (fogo, terra, ar e &gua), nos quatro pontos cardeais
(norte, sul, leste, oeste) e nas quatro dimensdes do mundo
observave (comprimento, largura, dtura e tempo).

A triplicidade wunida a0 quaendio pefaz o
septend&io, conforme trés mais quatro igual a sete, dando
origem a todas as coisas. Assm, nada mas sublime que

% Trés elementos podem se agrupar apenas em quatro combinacdes, sem que as
mesmas se repitam. Se tratamos por exemplo de combinar A, B e C teremos como
resultado AB, AC, BC e ABC.
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mostrar Deus criando o mundo em sate dias simbdlicos. Para
poder se manifestar, 0 espirito desce a forma por estes sete
caminhos, promovendo as divisdes septenarias da cor, das
notas musicails, e os ste niveis de consciéncia do homem,
conforme veremos em seguida
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2. O Septenério Sagrado

Deus concluiu no s&imo dia a obra e no séimo dia
descansou, depois de toda obra que fizera

Génesis, 2:2.

Hoje em dia, estamos de td forma acostumados a
pensar no homem como uma dudidade, que a divisio entre
adma e corpo torna-se um dogma inquestiondvel. Por causa
dessa cisdo do ser humano em dois aspectos representando 0
materia e o imaterid, € que principios como a dma e o
expirito, que de inicio condituiamse em coisas diferentes,
tornaramse Sndnimos. Até mesmo para o crigtianismo, a
adma e 0 expirito aparecem como eementos diversos, depois
fundidos em um Unico, por conveniéncia da doutrina dudista
que viriaa se consolidar maistarde.

Paulo de Tarso, em uma de suas cartas & comunidade
de Tessabnica, expressa visdo triplice da natureza do
homem: "O Deus da paz vos conceda santidede perfeta; e
que O VOSSO er inteiro, 0 espirito, a dma e o0 corpo sgam
guardados de modo irrepreensivel para o dia da vinda de
Nosso Senhor Jesus Cristo" (I Tess. 5:23). Pensamento
equivalente gparece na carta aos Hebreus, 4:12: "Pois a
Pdavra de Deus é viva eficaz e mas penetrante do que
qualquer espada de dois gumes, penetra até dividir dma e
espirito, junturas e medulas’. Essa divisio tern&ia do homem
era conhecida no crisianismo primitivo, gparecendo mesmo
nos escritos de aguns expoentes da Igrga, tais como
Origenes e Clemente de Alexandria

Td abordagem reflete o pensamento grego, que divide
o0 homem no que chamou de soma (corpo), psiché (ama) e
nous (espirito). Psiché, que pronunciamos psiqué, representa
aquilo que hoje entendemos como personaidade, estando
relacionada com a historia e a memdria individuais, € a sede
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do desgo e das paxdes humanas, e portanto do aspecto
menos sutil do homem. Quando as antigas tradiches dizem
gue o iniciado deve morrer para obter a vida eterna, é a morte
da psiqué que elas se referem, e ndo a morte do corpo. Nous,
0 espirito, designa o aspecto superior do homem, a mente ou
a oconstiéncia divina. Esse nome foi emprestado do Egito,
onde se chamava Nout, e contrapunha-se a natureza inferior
da psqué. Ao contr&io desta Ultima, o nous consisia na
esséncia divina, e portanto imorta, exisgente no homem, o
Unico aspecto verdadeiramente perene em sua condtituicdo; o
nous transcende a individudidade ta como a conhecemos, e
corresponde a uma redlidade transpessod; ao atingir o nous,
o iniciado perde a sua identidede por fundir-se ao divino, dai
apresentar-se ainiciagdo como uma morte smbdlica

O pensamento hindu efetua uma divissto anda mas
rica e complexa do ser humano, que aparece classficado em
sete principios, chamados Sthula-sharira (o corpo fisico),
Prana (detentor da energia vitd), Linga-sharira (o
emociond), Kama-manas (a dma anima, sede dos indintos e
paixdes, a mente de desgos), Manas (a mente pura, a dma
humana em sau sentido mas amplo), Buddhi (a dma
espiritud), e Atman (a Mbnada, o Espirito, a centelha divina).
Os quaro primeros principios fazem pate do chamado
quatern&io inferior, ou sga condituemse nos aspectos
inferiores da natureza humana, presentes no homem néo-
iniciado. Os trés Ultimos, por sua vez, formam a chamada
triada superior, representando o aspecto divino presente no
homem, que somente surge a partir da iniciacdo. O primero
grupo conditui a persondidade, enquanto que o Ultimo
expressa a individudidade divina Os sete principios podem
ser representados por um tridngulo, simbolo da triada
superior, sobre um quadrado, simbolo do quaternario inferior,
como esta esquematizado em seguida. °°

56
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Atman

Buddhi Manas
Prana Kama-Manas

Linga Shula

Sharira Sharira

O quadrado encimado por um tridngulo aparece em
diversas construgbes antigas, como os templos gregos, a
edfinge e as piramides egipcias. Essa smbologia expressa o0
mistério de como o Um divino (representado pelo vértice da
piramide) divide-se em trés (o plano espiritua, representado
pelo tridngulo que conditui os lados) e s manifesta nas
quatro dimensdes da matéria (representado pela base), ou
sga, comprimento, largura, dtura e tempo, originahdo o
mundo observavel. As cerimodnias de iniciacdo feitas na
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Grande Piramide dramatizavam a jornada do homem desde a
base do quatern&io inferior a€ o cume da triada superior,
onde se confundiam homem e divindade.

O triéngulo sobre o quadrado aparece tanto na esfinge, quanto nas
pirémides do Egito.
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Os templos egipcios guadam aé hoe nas
caracteristicas de sua congrucdo, a smbologia referente a
trgetéria que o discipulo deve percorrer até o encontro com o
Eu divino. Conhecedores da divisdo septen&ia do homem, os
egipcios a representaram nos diversos compartimentos de
seus templos, conforme descreverel sucintamente a sequir®”.

A primeira fase da iniciagdo, correspondente ao corpo
fisco, é representada pela avenida das esfinges que se
colocam diante da entrada do templo. Até aqui, o candidato
condtitui-se num individuo profano (cf. o latim pro-fanum, ou
sga, "antes do templo"), aé que consga adentrar O recinto
sagrado. As esfinges tém a dupla funco de guardar a entrada
do templo, impedindo a passagem daguees que ndo o
merecem, enquanto que ao mesmo tempo indicam a porta de
entrada do mesmo. Nos mitos, esta fase pode ser detectada
nas viagens empreendidas pelos herdis, nas quais tém que se
defrontar com monstros ou salteadores no meio do caminho.
Teseu, quando viga de Trezena paa a Atica, ou Edipo,
quando se defronta com a Esfinge a caminho de Tebas,
dramatizam este migéio. O mesmo papd cumprem 0s
monstros guardides tais como os dragfes que se postam a
porta de lugares sagrados ou protegem uma avore
miraculosa.

O segundo edtagio, prana ou energia vitd, et
representado pelo poértico do templo. Essa entrada pode ter
dois mastros com bandeiras, ou duas pilastras, ou estéatuss,
qualquer desses simbolos mostra a ilusio da dudidade de que
etd presa a consciéncia do homem comum. Os mitos
mostram esta passagem quando o herGi chega a cidade e
adentra o paécio red, grande parte das vezes a casa paerna,
que representa a morada do deus-pal.

5" Para ndo apresentar nomes em excesso no texto, o que poderia confundir o
leitor, deixei para enumerar em nota de rodapé a divisdo septenaria egipcia, cujos
elementos coincidem quase perfeitamente com os da concepcdo hindu. S&o eles:
Khat, Khaibit, Ka, Ab, Ba, Akhu e Sahu.

185



O terceiro, emociona ou astra, representa-se por um
patio aberto, a0 ar livre, de onde se pode observar parte do
céu. Essa porcdo de céu que pode ser vista pedo nedfito
representa a sua moira, ou Sga, a sua quota no destino da
Humanidede, ou 0 seu kama, na terminologia hindu. Td
paio encontrase repleto de muitiplas colunas, simbolos da
llusio da multiplicidade que nos acomete no mundo do
fendmeno, geradora das diversas vicisstudes da vida, das
diversas emocdes e desgos que se entrechocam no seio de
um ego multifacetado. Os mitos dudem a eda fase com a
entrada nos bosgues e florestas misteriosos onde o herdi se
perde, ou nos |abirintos sagrados°®.

O quarto estagio, 0 mentd, € o da chamada sda
hipdtila, intermedi&ia entre a parte mais oculta do templo e
0 mundo exterior. Corresponde a um momento de profunda
introgpeccdo, como um retiro para 0 deserto ou montanha,
onde o candidato se prepara para adentrar aos grandes
mistérios da triada superior.

O quinto estagio, da mente pura, esta representado
pela Sda da Barca, que smboliza a passagem do quaternario
inferior para o tern&io divino. Os mitos dudem a ese
momento nas viagens maritimas como a de Ulisses, nas
travessias de rios como a de JacO, ou naguelas em que s
gpresenta um barqueiro como Caronte. Este estégio, que os
egipcios chamam Ba, é também representado por um passaro,
simbolo da dma, que se dramatiza nos mitos como uma ave
divina que rapta o iniciado, ou O possui Sexudmente: na

%8 O exemplo de Teseu é altamente instrutivo: ele penetra no labirinto de Cnossos,
e mata o Minotauro com o labrys, a acha de dois gumes. O machado ou a espada
de dois gumes, a que se refere Paulo de Tarso no ja citado Hebreus 4:12, é o
instrumento com que o herdi separaaamaindividual e mortal do espirito eterno e
impessoal. O Minotauro representa a parte perecivel do préprio Teseu que, ao
derrot&élo, vence a s mesmo. Este mesmo simbolo esta presente no
Dhammapada: "Derruba a floresta dos desgjos, ndo apenas uma arvore, pois o
perigo esta na floresta. Se derrubares a floresta e cortares suas raizes, entéo,
Bikshu, estar slivre, no caminho da liberdade". E esta "floresta dos desejos' que a
sala das colunas representa.
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Mitologia Grega temos por exemplo 0 encontro entre Zeus e
Ganimedes, Zeus e Leda, a ESfinge adada e Edipo.

O Menino Moisésno Nilo.

O sexto estagio, o Buddhi ou intuiciona, representa
s pao santuaio propriamente dito, onde o candidato se
comunica com o invisivel, enquanto que o Ultimo, o referente
a Monada divina, aparece nas aberturas no teto por onde
adentra o0 sol, simbolo da consciéncia divina

De inicio, a triada encontrase desconectada do
quaterndrio, edte Ultimo ocondituindo a Unica dimensio
disoonivdl a0 homem comum. Para deixar 0 quaternaio e
adentrar a triada superior, dever-se- condruir uma ponte,
chamada pelos hindus de Antahkarana; a raz sonscrita
expressa pelas consoantes presentes na paavra exposta,
NTKR, agparece por exemplo no nome de Caronte (Charon), o
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barqueiro que leva as dmas para o outro lado do rio Estige,
na Mitologia Grega, ou no de Anti, o barqueiro egipcio. Os
mitos dos herdis, como ja vimos, mostram a trgetéria do
candidato nesse processo de diversas maneiras. O herdi
dramatiza sua travessa egpiritud dravées de  viagens
maritimas, a entrada em templos e labirintos, 0 combate com
monstros guardifes, a travessa de rios ou florestas, de um
sacrificio na montanha, etc. Sobre o suposto abandono na
montanha, resta ainda ago a dizer. A montanha onde se deixa
o herdi, invariavdmente um lugar sagrado, € o locd onde o
jovem sera ingruido por um mestre iniciado. O mais famoso
entre 0s gregos € o centauro Quiron (Cheiron), cujo nome,
como se pode perceber, contém a raiz sanscrita apontada
acima. Os lugares eevados sBo os simbolos prediletos da
exola inicidica, de vaor smbdlico equivdente ao do
templo.

Tomando-se como exemplo mas uma vez a
conhecida lenda de Edipo, podemos divisar nas peripécias do
herdi vaios momentos que smbolizan o adentramento na
triada divina O abandono do quatern&rio € mostrado pela
primeira vez quando o herdi, ainda bebé, € retirado da cidade
de Tebas (simbolo do quadrado), exposto no monte Citeron
(a mortanha, devido a sua forma, € simbolo do triéngulo), ou,
numa verso dternativa, quando o mesmo é abandonado nas
aguas (0 egpaco intermediaio entre as duas figuras, muito
comumente representado pelas adguas de um rio ou do mar).
Depois, quando o menino € admitido na corte do rel Pdlibo
em Corinto, e também quando se casa com Jocasta por haver
derrotado a Esfinge, de acordo com o prémio estipulado pelo
rei Creonte™®.

% O encontro com a Esfinge e o casamento com Jocasta, na verdade, representam
0 mesmo momento arquetipico, deslocado para duas cenas aparentemente
diferentes.
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Pareciame ver pairar no espaco aguia de penas de ouro, asas
abertas, intensa a baixar o voo.
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Os nomes citados ndo sdo dados a0 acaso pelo mito,
contendo em s mesmos um surpreendente significado, pois
reproduzem a passagem pela Antahkarana, de cujo nome se
condituem em anagramas. Tanto o monte Citeron (Kitherdn),
quanto a cidade de Corinto (Karinthos), o rei Creonte (Kréon,
Kreontos) preservam a raiz sinscrita que se refere a passagem
inicidtica, representados pelas consoantes acima mostradas.

Essa passagem pode igudmente ser smbolizada por
uma devacd a uma montanha diving, como aconteceu com
Ganimedes, a0 s raptado por Zeus sob a forma de uma
&uia®®, ou pela fulminagdo por um raio. A &guia e o rao s
simbolos da divindade por exceléncia; a citada ave representa
a Sabedoria divina ou a mente superior, o Manas dos
hindus®. No Edipo Claudicante, mostrei a travessia do Mar
Vermeho, efetuada pelos hebreus, como um simbolo da
iniciacdo, uma espécie de reproducéo da facanha de Jaco,
depois chamado Isragl, ao atravessar o rio Jaboc. No Exodo,
19:4, Javé s refere a passagem do Mar Vermeho de uma
forma badante sugesiva "VGs mesmos vises o que eu fiz
aos egipcios, e como Vos carreguel sobre asas de aguia e vos
trouxe a mim". No Deuterondmio 32:10, referindo-se a s
mesmo, Moisés entoa 0 cantico: "Ele o achou numa terra do
deserto, num vazio solitaio e ululante. Cercou-0, cuidou dele

% |nteressante observar que aetés (Aguia, em grego) designa também o portdo de
um edificio, 0 que se encaixa perfeitamente na ssmbologia em questdo: a iniciagdo
também é representada pela transposi¢do de um umbral sagrado. Por outro lado, a
elevacdio de Ganimedes aos 16 anos de idade é uma alusfio a0 septenario
(conforme 1+6 = 7).

®1 Carlos Castafieda, no livro O Fogo Interior (Ed.Record, p.47), alude ao mesmo
tema, ao atribuir ao seu mestre Don Juan as seguintes palavras. "... 0s antigos
videntes, arriscando-se a perigos inimaginaveis, viam readmente a forca
indescritivel que é a fonte de todos os seres sencientes. Chamaram-na de Aguia,
porgue nos pequenos vislumbres que podiam suportar, viam-na como algo que se
parecia com uma &guia branca e preta, de tamanho infinito. Viram que é a Aguia
que concede consciéncia. A Aguia cria 0s seres sencientes para que estes vivam e
enriquecam a consciéncia que ela Ihes proporciona com a vida Eles também

viram que é a Aguia que devora mesma consciéncia enriquecida, depois de
fazer com que os seres sencientes a abandonem no momento da morte”.
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e guardou-o com carinho, como se fosse a menina dos seus
olhos. Como a &guia que vela por seu ninho e revoa por cima
dos filhotes, Ele o tomou, estendendo as suas asas, € O
caregou em cima de suas penas’. O herdi  babilénio
Gilgamesh, em sua infancia, foi rgptado e criado por uma
a&guia, 0 mesmo teria ocorrido com Acamenes, de quem
deriva a nobreza persa, e com o grego Ptolomeu, filho de
Lagos e Arsinoe. Dante, na Divina Comédia, passa por
experiéncia equivdente, que assm decreve "Parecia-me ver
pairar N0 espaco aguia de penas de ouro, asas abertas, intensa
a baxar o voo. Julgava-me na montanha em que Ganimedes
a0s seus abandonara, para subir a0 seio do dto consgtério...
Depois de descrever agumas voltas e vdoz qud rao,
afigurou-se contra mim partir e para a regido do Fogo
Supremo & car-me prontamente”. 2

Uma idéia que persiste € a de que a iniciacéo se deve
unicamente a vontade diving, que dirige 0 escolhido a seu
destino de éevacdo. Deus toma em suas méos aguele que
serd seu deito; por isso mesmo, muitas vezes a iniciacéo fica
representada por um arebatamento amoroso, uma  posse
sexud da divindade para com seu tutdado. A Biblia esta
repleta de passagens que se referem a Deus e a0 povo
escolhido como O esposo e a esposa, respectivamente, tal
como o Cantico dos Canticos. Marcos 1:11 mostra Deus se
referindo a Jesus "Tu é o meu Flho amado, em ti me
comprazo'. Isaias 42:1 dizz "Eis 0 servo que eu sustenho, 0
meu elato, em quem tenho prazer”.

Esse mesmo migtério s mostra nos mitos em que
deuses s enamoran peos  homens, — erroneamente
interpretados  como relacionamentos  de natureza
homossexual. Na Mitologia Grega, temos o amor de Zeus por
Ganimedes, de Apolo por Jacinto, de Poseidon por Péops, de
Hermes por Cadmo, etc. Em meu trabaho anterior, apontel a
relacdo entre o ragpto de Ganimedes por Zeus e o de CrisSpo

62 A Divina Comédia, Canto IX, verso 19.
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por Laio, mostrando que 0 que 0 mito expressa como amor
homossexud esconde uma simbologia da iniciacdo, onde o
rgptor se conditui no mestre do raptado. O Banquete, de
MPatéo, tao mal compreendido hoje em dia, refere-se a este
tipo de amor quando define o amor sublime de Afrodite
Urania, em contraposicdo a0 amor comum  preconizado por
Afrodite Vulgar. Esse amor "do homem pelo homem" de que
fda Paté&% consste no amor do mestre para com seu
discipulo, e ndo a amor homossexud; deformaco
grotesca € motivada pela leitura ao pé da letra feita sobre uma
profunda smbologia. Quando os Evangehos apontam Jodo
como "o discipulo que Jesus amavd' ousara dgum cristéo
pensar em uma relacdo escusa entre ambos?

Contudo, a relacdo smbdlica entre 0 amor mestre-
discipuo e o amor homossexud néo fica dificl de s
edabelecer. O discipulo € penetrado smbolicamente pela
sabedoria do mestre, de modo que muitas vezes as escrituras
s referem aos mesmos, respectivamente, como a noiva e o
noivo, a esposa e 0 esPos, a amada e 0 amante. Mesmo a
Psicandlise conhece esta problemédtica a0 estabelecer que o
filho, durante o processo da castragdo sSmbdlica, adota uma
posicdo passvo-feminina perante 0 pa para poder ser
penetrado pelalel paterna

O sagrado septendrio esta presente em todas as coisas,
visiveis ou invisiveis. Nese trabdho, bastard examinar, de
uma maneira enxuta, suas manifestagbes no homem, para que
possamos compreender  um  pouco mas as infinitas
possihilidades da smbologia dos mitos. Ha ainda uma outra
manifestacdo do septen&io, sem dlvida muito indrutiva, que
podemos detectar no corpo humano. Trata-se dos centros de
energia do corpo, que os hindus chamavam chakras. Chakra
sgnifica "rodd' em sanscrito, dada a sua condituicdo que se
assemelha a rodas ou vortices de forga vital.

Os chakras distribuem-se pelo corpo, nas imediagOes
da espinha dorsad, condituindo-se em centros de energia de
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diferentes faixas de vibragéo, ta como as sete notas musicais,
e presdem a diferentes funcbes. O mais baixo deles, tanto em
termos da locdizacdo no corpo quanto da faixa vibratéria que
possui, € 0 chakra chamado basal, sediado na base da coluna.
Em seguida, vem o sacro, locdizado na pate da coluna
chamada pelo mesmo nome;, o chakra solar fica ao nivel do
plexo solar; o centro cardiaco Stua-se na coluna vertebrd a
aturado externo.

Estes quatro chakras ditos inferiores compBem o ja
estudado quaternario, responsabilizando-se  pelas  fungbes
menos sutis do homem, e estdo associados aos quatro
elementos da matéria. O chakra basd representa o eemento
terra, e por isso preside a tudo o que é solido no corpo, como
0S 0S0S, as unhas e os dentes. O sacro representa 0 eemento
&gua, e por isso eda ligado a tudo que é fluido, como o
sangue, a uring, ou 0 sémen. O centro solar preside ao fogo, e
associa-se desde a temperatura do corpo até as fungdes
digestivas. O centro cardiaco representa o demento ar, e
associa-se as emogoes.

A triada superior € representada pelos chakras da
garganta, o frontd, locdizado no centro da testa, e o
coronaio, Stuado a dtura da glandula pined, presidindo
respectivamente ao elemento éer, a mente e ao epirito.

O desenvolvimento interior, a eevacéo espiritud do
homem, a ese nivel, correspondera a0 que os hindus
chamavam o0 despertar da Kunddini, a "serpente igned'.
Kundalini representa a mas eevada clase de energia
disponivel aos seres humanos, que fica enroscada no chakra
basd ou da raiz. Para que se atinja o mais eevado potencid
espiritud, mesma enagia devera s liberada para
deva-se aé o chakra coronario, onde proporcionara ao
individuo um estado de iluminacéo antes insuspeitado.

Enquanto permanece atada ao chakra inferior,
energia é chamada "o dragéo vermelho”, que os mitos gostam
de representar como um réptil que guarda um loca sagrado.
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Nesta dStuacdo, €la estimula os o6rgdos reprodutores e
proporciona a atividade sexuad norma. Uma vez libertada,
torna-se a Serpente Ascendente, a Serpente da Sabedoria, e
flui para cima até atingir o chakra superior, e abrir o chamado
Terceiro Olho, que proporciona uma Visdo que transcende a
dos homens comuns. O fao de energia transcendenta
avir da primitiva energia ssxud é que deu origem a
supersticdo de que 0 sexo € pecaminoso, tal como apregoa a
reigido crigd A abginéncia sexud dos iluminados ndo é
professada por questdes da mora profana, € Sm como um
recurso de candizar energia para se obter um estado superior
de consciéncia, que ndo € atingido sem se pagar um certo
preco. A castidade imposta "de fora para dentro” através de
regras morais obtusas, tal como a que se impde aos padres
cadlicos, ndo possui a menor utilidade prética nem tem o
menor vaor espiritua. Como ja disse o proprio Paulo de
Tarso, "é melhor casar-se do que viver abrasado”.

A Kunddini € representada enrolada na espinha
dorsd, dividida em suas duas polaidades, masculina e
femining, respectivamente chamadas Pingda e lda O cand
nervoso que lhes serve de conduto € chamado sushumma
pelos hindus. Um dos simbolos da kunddini ascendendo ao
redor da espinha é o Caduceu de Hermes, o bastéo sagrado do
deus condutor dos mortos da Mitologia Grega, que da mesma
forma que a vaa de Astlépios, apresenta duas serpentes
entrdlacadas. Os sumérios possuiam um simbolo idéntico. Os
mitos que mosiram uma cobra enrolada numa &vore, por sua
vez, como a do Paraiso, também dudem a essa sagrada
sapente. O mesmo se da na iconografia medievd, que
costuma representar 0 Crigto crucificado como uma serpente
de bronze enroscada numa cruz, td como as figuras de
Abraham le Juif (Paris, Bibl. Nat. Ms. 14.765, século XVI),
Ou no poema migdico traduzido por Rémy de Gourmont
(Goul, 130).
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O agprisonamento da sarpente no chekra basd é
representado nos mitos de véaias formas. A expulsio do
Paraiso € apenas uma delas. "por causa da serpente’, fica o
homem dijado da bem-aventuranca. Desse modo, a tradicéo
popular, sem o0 menor respado biblico, que liga o pecado
origind a0 ao sexud, ndo fica totamente desprovida de
sentido, tendo-se em vida a rdagdo entre a kunddini e a
sexudidade. O chakra coronario € representado nos mitos
como o0 Paraiso ou a Terra Prometida, cujos protagonistas
admejam acancar. Ele é o Elen, o Reino de Deus, a terra de
Canad, o Jardim das Hespérides, a llha de itaca de Ulisses, ou
asterrasdo Lécio paraEnéas.

Essa tera somente se dinge aravés de uma viagem
penosa e fata de obstaculos, e seus caminhos S0
invariavedmente tortuosos, como as viagens de Ulisses ou de
Enéias através do mar, ou de Moisés no deserto (0. Esses
trgetos tortuosos repetem o da divina serpente enrolada na
avore do dsema nervoso, ou no tronco da coluna
vertebral®®. Esse ente mitico, encontramos em toda parte: ee
€ a serpente enrolada na &rvore da ciéncia do Bem e do Md,
€ 0 dragdo que guarda o jardim abencoado das Hespérides, ou
o jardim do rei Eetes, € a Piton que tem de ser sacrificada por
Apolo, é o povo hebreu errante no deserto, é a serpente que
se evola na deusa Eurinome, no bastéo de Hermes e no de
Esculdpio. E a serpente que se enrola no corpo de Buda, e as
duas que pretendem matar o divino Héracles, ou as duas que
saem dos ombros do deus mesopotamio Ningiszida; € a cobra
que abre os ouvidos do adivinho Mdampo, ou as serpentes

8 O monumento que Moisés ergue a serpente em Nimeros XX| (conforme Jo&o
I11-14) refereese a esta simbologia O Egito e Canad representam,
respectivamente, os chakras basal e o coronério, que ndo se atinge sem imitar o
caminho da serpente ascendente, tal como o tragjeto vacilante do povo hebreu no
deserto. Moisés (Moseh) representa Sushumma, o condutor da serpente; seu nome
vem do egipcio msi (dar aluz), bastante condizente com o papel que desempenha.
A etimologia popular de seu home, como "savo das &guas’, também se encaixa
perfeitamente com a simbologia da iniciagdo, tal como vimos a poucas paginas
atras.
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que criam o sacerdote lamos, filho de Apolo, ou aquelas
recolhides pelo adivinho Tirésas. E FErecteu, o homem
sarpente que reinou sobre Atenas em seus primérdios, € o
Uraeus egipcio, que irrompe da cabega das mimias sem
idade, ou o rio Nilo enroscando-se entre as diversas cidades
sgradas do Egito, da mesma forma que a Kunddini
dravessa 0s sagrados chakras. E o Ouroboros dos
dquimisas, € Quetzdcoatl, a Serpente Emplumada, da
América pré-colombiana, ou a nga encantada pela flauta do
faquir.

A serpente sagrada € mencionada em diversos poemas
e oracOes. No capitulo 87 do Livro dos Mortos, lemos. "Eu
sOu a sapente Ba-ta, de longos anos, Alma da Alma,
sepultada e nascida todos os dias, sou a Alma que desce a
Terrd'. Os hindus, por sua vez, prestam a este ser, sob 0
nome de Uragas ou sarpentes divinas, uma homenagem no
Bhagavad Gita XI-15: "Em teu corpo, 6 Deus, contemplo
todos os deuses e as inUmeras variedades dos seres, a
semelhanca de Brahma, o Senhor, sentado em seu trono de
|6tus e todos os Richis e Urages'.
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3. Arquétipo el niciagédo

Para seguir a trilha do conhecimento € preciso ser
muito imaginativo. Na trilha do conhecimento, nada é
t&o claro quanto gostariamos que fosse

Don Juan

As lendas dos herdis, como temos reiterado, ocultam
arquétipos. Por esse motivo, torna-se possived, aravés de um
estudo mais acurado, detectarmos e isolarmos a sua estrutura
bésica, uma vez que, por mas variadas que sgam, mantém
um denominador comum em suas narrdivas. Aqui neste item,
mais do que gpontar esta esséncia, procuraremos interpretar a
sua smbologia. Otto Rank, em seu livro intitulado O Mito do
Nascimento do Herdi, ja se preocupa com O assunto,
esabelecendo 0 que de proprio denominou uma “lenda
médid' dos herdis, mostrando quais as caracteriticas mais
repetitivas nas mesmas. Aproveitando esses  eementos
gpontados por Rank, acrescentel outros mais, obtendo a lista
que se segues

a) O herdi descende de pais da mais ata nobreza, ou
mesmo rels muites vezes, é filho de um deus com
umavirgem mortd;

b) Sua origem é precedida de dificuldades, tais como
a continéncia ou a edeilidade prolongada, o coito
secreto dos pais, por causa de proibicéo externa ou de
outros obstaculos,

¢) Ha uma profecia, sob a forma de um sonho ou
ordculo, que adverte contra O Seu  nascimento,
comumente contra O pa  ou contra dgum
representante dedocado;

d) Via de regra, o recém-nascido abandonado nas
aguas ou na floresta, mais precisamente na montanha;
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€) Logo é socorrida e dimentada por uma fémea
anima ou por uma mulher de condicdo humilde, na
maior parte das vezes de um casa de pastores,

f) Transcorrida a infancia, descobre sua verdadeira
origem através de alguma revel acéo;

g) Uma vez descoberta sua origem, € levado a redizar
facanhas (indo em busca de sua terra nata, ou a
servico de dgum nobre), com risco da propria vida, e
sagra-se vencedor em todas dlas;

h) Ao find, obtém o trono ou o lugar que Ihe compete
desde 0 nascimento, muitas vezes trazendo a morte
para 0 pai ou o subgtituto deste.

Trataremos agora de interpretar a smbologia de cada
item, com 0 escopo de compreender por que os mitos dos
herbis  gpresentam dementos em comum téo
repetidamente, e qual o seu dgnificado na edrutura do
arquétipo que os rege.

Em primero lugar, o herdi é filho de casais nobres
porque estes representam deuses, condtituindo-se estes
ltimos no paradigma de toda realeza. O menino que nasce €
um pequeno deus, e filho de pa e m& divinos. Os mitos que
goresentam uma ma mortal paa o0 had ndo SO
contraditérios a eda norma, pois a ma humana, em
contraposicdo a um pai divino, decorre de um splitting entre a
natureza mortd e imortd do homen?®. O her6i, como um
"pequeno deus’, em Ultima andlise representa o homem, que
reline em seu ser caracterigticas imortais (0 nous) e mortais (a
psiché), representados respectivamente pelo pai e pea mée.
Pode-se compreender smbologia por outro caminho: o
heréi, como figura arquetipica, é fruto do hierés-gamos (o
matrimbénio sagrado, de que ja falamos), onde o encontro

% Tome-se como exemplo o caso de Edipo, que tem como pai adotivo o rei Pélibo
(que significa "o de muita vida') e como madrasta a rainha Mérope (“morta").
Neste caso, a unido entre os aspectos divinos e humanos na figura do her6i estéo
plastificados nos proprios nomes de seus pais deslocados.

199



entre 0 deus e a mortal representam o condbio entre 0 Céu e a
Terra. Algumas vezes, 0 pa do herdi tem um Unico encontro
com a amante, e nenhum simbolo se preta mdhor a
representar a divindade do que esse "edtrangeiro” que assm
como surge desgparece nas brumas do tempo e do espaco,
retornando para o plano de onde veio. Outra maneira do mito
expressr a dupla natureza do her6i é conferindo a este uma
dupla paernidade o herdi € sSmultaneamente, filho de um
deus e de um homem, como acontece por exemplo com
Jesus, apontado como filho de Deus ou de Josg, Héracles,
filho de Zeus ou de Anfitrido, e Teseu, filho de Egeu ou do
deus marinho Posadon. Aqui vde a mesma explicacdo
anterior, pois anbos os pais sdo produto de um splitting entre
0 agpecto humano e o divino do herdi.

A virgindade da mée por sua vez, comumente
expressa hos mitos, € uma ausio a deusa virgind comentada
no cepitulo 11-5, que "sozinhd' gera o Logos. Convém
observar que ndo se trata de uma contradicdo o0s mitos
mostrarem a méd ora como virgem, ora como uma mulher
casada, e seu pa ora como deus, ora como homem. Os
argumentos cabiveis aqui ja foram gpresentados nos capitulos
iniciais deste livro, onde demonstramos que a contradicdo no
mito condste em umailusdo, que oculta um paradoxo.

As dificuldades que precedem o nascimento, mas
precisamente a ederilidade ou continéncia prolongadas,
também guardam um dgnificado magico. Os grandes
patriarcas biblicos se viram as voltas com a edterilidade de
suas esposas. Na Mitologia Grega os exemplos S0
abundantes, desde o proprio Zeus, que observa uma
continéncia de trezentos anos juntamente com Hera, a Lao, o
pa de Edipo, que de inicio evita qualquer contato com
Jocasta. A interpretacd0 mais emergente para este simbolo,
aplicado a0 herdi, € 0 de que a sua concepcdo repete 0 ato
criador, que acontece apds um periodo cadtico, representado
pea continéhcia ou edeilidade. As implicagbes mas
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profundas deste arquétipo exigiriam um outro livro, 0 que me
obriga a resumir desta forma a sua interpretacéo. Todavia,
ndo custa demarcar o teritdrio peo qud transtaremos em
outra ocasido: tal continéncia € motivada pelo medo que o pai
tem de gerar a prOpria ruing; termina com uma cena de
seducdo, na qua acaba embriagado pela esposa, entregando-
S a seus encantos. O resultado € dramético, e mais ou menos
conhecido pelas pessoas mais intimas da mitologia

A proibicio externa gira invariavdmente em torno de
uma profecia nefasta, ou do medo do destronamento por parte
do pa ou de dgum equivdente smbdlico. O arquéipo do
filho que destrona 0 pa ja foi suficientemente andisado no
item anterior, e dispensa aqui maiores explicacies.

O abandono nas é&guas ou na montanha, por sua vez,
tem sSdo interpretado em varios setores deste livro, e em meu
trabalho anterior. Poderiamos recordar, resumidamente, que
ede ao representa um ritud inicidico: enquanto o abandono
nas &guas ritudiza um batismo, que por Sua vez remonta a
criacdo do mundo a partir do oceano primordia, a montanha
retrata a escola inicidtica, onde o heréi serd preparado para
sua missdo futura Também convém lembrar que estas cenas
dramatizan a saida do quaern&io inferior para o ternaio
superior, conforme explicamos anteriormente. De qualquer
forma, 0 mas importante € sabermos que a exposicdo do
herdi, tal como é relatada nos mitos, ndo visa sua morte
fisca, e dm a morte do eu inferior, objetivo find de toda
iniciacd. A idéa de que o pa pretende efetivamente
diminar o filho, dexemo-la para dguns pscandidas e para
todos agueles que gostam de ler os mitos ao pé daletra.

Quanto a ser amamentado por um anima, uma mulher
de condicdo humilde, ou mesmo uma prodituta, como no
cao de ROmulo e Remo, tivemos ja oportunidade de
assndar que se tratam de dedocamentos sucessvos da figura
materna, por sua vez representante da Grande Mée.
Poderiamos declarar, em outras paavras, que maes
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adotivas configuram a face telUrica da divindade cosmica que
a mae "verdadeira' representa®™. Os pastores, por sua vez, t&
comumente presentes nas lendas do nascimento dos herdis,
abrigam uma dmbologia complexa, que resumiremos
dizendo que estéo relacionados a0 carater solar do mito do
qua paticipam, tanto quanto os cagadores enfatizam uma
sambologialunar.

Toda a trgjetdria do herdi em busca de seu destino,
desde a descoberta de sua origem até os trabahos que lhe sfo
impostos, representam a busca que a ama empreende até sua
origem divina Quando esta busca é bem-sucedida, a psiché
mergulha no nous, e com ee se confunde, iso é o que o0s
mitos representam como a morte do heréi. Da mesma classe
s80 0s nostoi, 0os mitos que relatam viagens que os herdis
empreendem a sua terra natd, tais como Ulisses ou Enéias.
Essa "terra natd”" nada mais é do que o lugar de origem da
dma, cujo aingimento condste na aspiracd maxima do
herdi.

A sviddo imposta ao herdi comporta iguamente
uma smbologia complexa, da qud ndo fadamos anda o
suficiente. Devemos ter em mente que a motivacdo do exilio
e da sarviddo s dinham com a idéa de que o herdi trara a
destruicdo afigura paterna, que o encaminha atais destinos.

O her6i comete um delito (a maior parte das vezes um
assassnato) que o obriga a exilar-se da terra natal, apos o que
acaba ficando a servigo de um tirano que vem a explorar seu
trabalho. Outras vezes, é por gpresentar algum perigo ao rel
ou a coletividade que de é obrigado a fugir. Na Biblia, temos
por exemplo Moisés, que por ter matado um egipcio, é
obrigado a fugir para a regido de Madian, onde se coloca a

% O conhecimento do mecanismo de deslocamento, explicado no primeiro
capitulo, é que nos permite enxergar os pais adotivos como figuras deslocadas dos
pais verdadeiros, proporcionando-nos chegar a resultados inesperados: no caso de
Edipo, por exemplo, teremos que o herdi é levado & montanha para ser educado, e
volta para a casa paterna (onde os reis de Corinto constituem-se em figuras
deslocadas dos pais).
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sarvico de Jethro. Jaco, por sua vez, foge de seu irméo Esal,
que pretendia mata-lo por ter sdo roubado por aguele em
seus diretos de primogenitura, e colocase a servico de
Labdo. O proprio José, filho deste, acaba a servigo do farad
para escapar a0 destino de ser morto pelos proprios irmaocs,
por motivos bastante semdhantes. Davi, por razbes a
princé;gio bastante edtranhas, vé-se forcado a fugir da ira de
Saul.

A Mitologia Grega modtra varios exemplos, dentre os
mais famosos os de Héracles (Hércules), que por causa do
assassinato dos proprios filhos € submetido ao despdtico
Euristeu, e 0 de Hipbnoo (Beerofonte), que por ter matado
Beeros fica a sarvico do re Preto. Laio também tem que
fugir para ndo ser morto, por ser herdeiro do trono de Tebas,
e acaba a servico de Pdops. Por motivos idénticos, Jasto €
obrigado a fugir de sua cidade natd, isolando-se ho monte
Pdion. Os proprios deuses ndo et livres desse tipo de
destino: Apolo e Posaidon ficam a disposicdo do rel troiano
Laomedonte por haverem conspirado contra Zeus. Os
exemplos sGo inUmeros e congam das mas diversas
mitologias.

Uma vez a servico do tirano, freqlientemente o herdi
acusado de tentar seduzir a esposa do mesmo. Esse "Tema de
Putifar”, largamente conhecido dos egtudiosos da mitologia
comparada, aparece por exemplo na lenda de Josg, para
citarmos 0 Antigo Testamento. Na Mitologia Grega, temos os
casos de Hipadlito, Peleu, Frixo, dos filhos de Netuno e Hdia,
de Mirtilo, Crispo, dos filhos de Fineu, de Beerofonte,
Fénix, Orion, Tenes, Ixido, etc. O exemplo mas anitigo
conhecido vem do Egito, num papiro do século Xl aC.
Nele consta que Bata, irmdo cacula de Anpu, serve ao irmao

% Diz 0 Antigo Testamento: "Ora, um mau espirito da parte de Javé se apossou de
Saul quando ele estava assentado em sua casa, a sua lanca & méo, Davi dedilhando
a citara. Saul procurou trespassar Davi contra a parede, mas Davi se desviou e a
lanca se encravou na parede. Ent&o, Davi fugiu e escapou” (I Samuel 19:9). Esta
passagem € equivalente & ocorrida com Moisés, no Exodo 4:24s.
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mais veho em sua casa, trabahando no campo. Certo dia,
apés tentar seduzir Bata sem sucesso, a mulher de Anpu
denuncia 0 cunhado a0 marido, acusando-o de ter tentado
vida-la

Esse tema miderioso aparece profusamente na
mitologia e na literatura universais. S8 conhecidas versdes
chinesa, persa, e também uma epopéa aménia, chamada Os
Temer&rios de Sassoun. O Decameron de Boccaccio repete o
mesmo tema, assm como um relato entre os indios norte-
anericanos’’, e, num mito cananeu, preservado em uma
versio hitita, em que a deusa Asherath denuncia a seu esposo
Elkunirsa de que Bad havia tentado seduzi-1a.

Via de regra, ainda que ap0Os a propria morte, como
sucede a Hipdlito, acaba o herdi provando a prépria
inocéncia, sendo conduzido a uma posicdo de dignidade,
como no caso de Jose no Egito. Sempre se faz necessirio
cumprir um ciclo de serviddo, do qua o postulante escapa
num momento predestinado pelos deuses. Essa libertacdo se
da aravés da derrota imposta ao tirano, muitas vezes
redundando em sua morte. Outras vezes, 0 tirano se
arrepende de liberar seu servidor, e passa a persegui-lo assm
que se vai. Na Biblia, temos o caso do Farad, no Exodo, que
se arrepende de liberar 0 povo de Isradl, e corre em seu
encaco; no Géness, 0 mesmo ocorre com Lab&, que
persegue Jaco até o monte Galaad. Na Mitologia Grega, para
dar um Unico exemplo, temos o rei Eetes, que persegue Jasdo
mesmo depois deste Ultimo ter cumprido as tarefas a de
impostas. Uma outra possibilidade € a de o tirano impor
trabahos aparentemente impossiveis de se cumprir, com
vigas de diminar o herdi, td como acontece a Héracles,
Perseu ou Belerofonte.

Apés a saida do reino de seu tutor, foragido ou néo,
depara 0 herdi com a divindade e com ela combate, sagrando-
se vencedor. Este combate, como ja haviamos comentado,

67 stith Thompson, Tales of The North American Indians (1929), p.326, n.178.
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retrata a admissdo ao tern&io superior, e et presente por
exemplo na luta de Jacd com o anjo (Gén. 32:23), na de
Moisés com Javé & porta da estalagem (Ex. 4:24), e na de
Edipo (numa versio mais antiga) com a Esfinge.

Como se pode depreender, o tirano ao qual o herdi
fica submetido por um tempo determinado consste num
dedocamento da figura do deus-pai. As sucessvas tentativas
de matar 0 herdi sdo simbolos das tarefas inicidticas, onde a
"morte" pretendida é a morte do eu inferior. Esse re a quem
0 herdi serve téo dedicadamente é o proprio hierofante, ou o
medtre iniciador, enquanto que as tarefas que |lhe so
impostas escondem os passos da iniciacao.

Propositadamente, evitamos efetuar agui uma andise
mais aprofundada de cada elemento apontado, sob pena de
desviaamo-nos de nosso objetivo origind. O que foi dito até
agora, da forma mas concisa possivel, tem como Unica
findidade mostrar como, diante desta forma de abordagem,
que todas as motivagbes que regem os atos dos deuses e
homens dentro dos mitos jamais se subordinam ao emociond.
As agbes consgem, invariavelmente, em atos arquetipicos
sobre 0s quais nem mesmo 0s deuses tém quaquer controle, e
cuias findidades ultrgpassam o limite das aspiragbes
pesoais. De resto, qualquer tentativa de "pscologizar” os
mitos equivale a uma verdadeira mutilacdo em sua mensagem
ultima, e € de um reducionismo brutal. Acredito sinceramente
que este modismo tenha seus dias contados, destino para o
qual pretendo continuar contribuindo na discussio que se

segue.
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4. Oslimites da Psicanalise- O futuro de umailusio

A  Humanidade como um todo, em seu
desenvolvimento através das eras, tombou em estados
andlogos as neuroses, e por iss0 pelos mesmos
motivos - principalmente porque nas épocas de sua
ignorancia e debilidade intelectual, as renuncias
instintuais indispensaveis a existéncia comunal do
homem s6 haviam sido conseguidas pela Humanidade
através de forcas puramente emocionais

Freud, O Futuro de Uma llusdo, parte VIII.

Sgmund Freud - conforme ressdtam Kadner e
Preble, em seu estudo publicado em 1966 - produziu cinco
grandes obras com um papel determinante na histdria das
ciéncias sociais. Totem e Tabu (1913), Psicologia das Massas
e a Andise do Eu (1921), O Futuro de Uma lluséo (1928),
Mal-estar na Cultura (1930) e Moists e 0 Monoteismo
(1939).

Apesar do impacto dessas obras, seu embasamento
antropologico, segundo criticas podteriores, deixa muito a
desgar. No Bradl, foi feito um trabdho muito interessante
sobre 0 assunto pela professora Monique Augras (1981), de
cujo materid nos serviremos neste ite®. A monografia faz
uma série de observagbes sobre as fontes antropoldgicas das
obras de Freud acima citadas, que tentarel apresentar de
forma resumida a seguir.

A autora gponta, logo de inicio, uma questéo
sumamente importante guanto a0 embasamento
antropol 6gico dos trabal hos acima enumerados.

68 "As Fontes Explicitas da Obra Antropol égica de Freud", publicada em 1981 na
Revista do Instituto Superior de Estudos e Pesquisas Psicossociais da Fundagdo
Getulio Vargas.
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"Na Psicologia das Massas, Freud, dém de apoiar-se
em Tarde no que diz respeito as interpretagbes de cunho
sociologico e em McDougdl para a teoria dos indintos, cita
constantemente Totem e Tabu como fonte principa. O Futuro
de Uma llusdo, que trata da 'possivel colaboracdo da
Pdgcandise na solugdo do problema religioso’ (1973,
p.2.972), ndo cita fonte dguma, exceto Totem e Tabu. Em
Mal-estar na Civilizacgo, Freud incorpora grande nimero de
referéncias tiradas da jovem geracdo dos psicandistas seus
discipulos, tas como Ferenczi, Alexander, Relk, M. Klen;
mas quando se pretende gpoiar em materid antropol bgico,
cita exclusvamente O Futuro de Uma llusio e Totem e Tabu.
O mesmo acontece N0 Moisés com a novidade da inclusdo de
referéncias a autores ingleses e demaes que trataram da
higoria do Egito antigo e do judaismo; mas o autor mas
citado, com maior énfase, € Sir James Frazer, cujos trabalhos
jacondituiam o referencia quase absoluto de Totem e Tabu'".

"Procurar esclarecer as fontes da obra antropolGgica
de Freud requer portanto que se dedique atencdo a tudo
aquilo que faz 0 embasamento de Totem e Tabu".

No citado trabaho, Freud define totem como uma
classe de objetos que um sdvagem (Sc¢) encara com um
respeito superdticioso, acreditando exigtir entre ele e todos os
membros da classe uma relagdo intima e especid. Entdo,
classfica o totem em tréstipos

1) O totem do clgd que passa por heranca de
geracdo a geracao;

2) O totem sexud, comum a todos os homens ou
atodas as mulheres de uma tribo;

3) O totem individud, que pertence a um Unico
individuo, e portanto ndo passa para a descendéncia
Grande parte das vezes, o totem consste num animal,
e cada individuo ou cld que se organiza em torno do
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anima totémico espera receber uma protecdo mégica
do mesmo durante sua vida

Freud enxerga uma grande semehanca entre as
relacbes das criancas e dos homens primitivos com os
animais, associando o anima totémico a figura paterna. Se o
animad totémico é o pa, entdo os dois principas
regulamentos do totemismo, as duas proibicbes tabus que
condtituem sua essencia, Nnd matar o totem e ndo ter relaches
sexuas com uma mulher do mesmo totem, coincidem em seu
contetido com os dois crimes de Edipo, que matou o pai e
casou-se com a mé, bem como coincidem com os dois
desgos primérios das criancas. O recdcamento insuficiente
ou o reavivamento dos mesmos formaria 0 nicleo de todas as
NEeuroses.

Os membros do cld adquirem santidade comendo o
totem. A pscandise modra o anima totémico como um
dedocamento da figura paerna, indsindo numa conexéo
inima entre  totemismo e exogamia A antiga refeicio
totémica repete-se sob a forma de um sacrificio. A idéa de
Deus viria do anima totémico, e a patir dede teria se
desenvolvido um edtagio poderior de sentimento  religioso.
Com o0 passr do tempo, o animd, perdendo seu primitivo
cader sagrado, transforma-se numa smples oferenda a
divindede. Os rituais de comunh&, como reminiscéncia
desse fato, condituemse numa repeticdo do ato culposo,
reiterando a eliminacdo do pa, celebrada através dos séculos
como uma expressso  dos  sentimentos  ambivalentes
devotados ao totem ancestrd.

Eis, de acordo com Freud, a génese do sacrificio ritua
e de toda rdigiosdade Ao igudar o0 sdvagem
contemporaneo a0 homem primitivo, Freud torna implicito
gue todos 0s nossos ancedtrais eram savagens. Em seguida,
sem  quaquer condrangimento, compara a mentdidade
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primitiva a mentaidade infantil, jogando as crengas de ambos
0s mundos em uma vaa comum.

Desse modo, pbéde diagnosticar sem dificddade a
crenca no totem a partir de um caso de fobia de um menino
austriaco com cinco anos de idade, o pequeno Hans. Numa
verdadera profissio de fé na universdidade dos fendmenos
que invesiga, assume uma podcéo "higoriciga unificante’,
que resulta num verdadeiro "samba do crioulo doido". Como
bem agponta Augras, "O mito (grego) esclarece a neurose
individua (austriac) que explica a edreita unido do totem
(canadense) com o tabu (polinésio). E a universdidade dos
desgos que justifica o poder dale™.

Segundo o préprio pa da psicandise, a citada obra
teria 9do estimulada pelos trabahos da "escola de Zurique'
(ele evitou 0 nome de Jung devido a sua rixa particular com o
ex-discipulo) e os de Wundt. Augras observa argutamente
que esse "edimulo" poderia s mas adequadamente
chamado "formacéo redtivd', pois que mesmo o préprio
Freud tem consciéncia de seu propésito de opor-se a ambas
as correntes, oferecendo, solicitamente, uma suposta solucdo
para as diferencas encontradas entre as teorias de Jung e
Wundt, a0 declarar: "Somente a pscandise projeta adguma
luz nestas trevas' (1973, p.1.828). Nas proprias pdavras da
autora:

"Sabe-se hoje que os antropdlogos nNdo reagiram com
igud entusasmo. Logo depois de publicada, a teoria da
'horda  primitivd foi recusada. O préprio Freud tentou
temperar a reacdo, qualificando sua obra de ‘romance
pscanditico. No entanto, ndo ressiu a tentacdo de
interpretar as resisténcias dos antropdlogos, no sentido do
horror inconsciente perante a revelacdo do assassinato do pal,
como bem mostra seu coment&rio a E. Jones: na Interpretacéo
dos Sonhos, 'descrevi 0 desgo de matar o pa e agora
descrevi 0 préprio assassinato; apesar de tudo, ha uma
grande diferenca entre um desgo e um fato!' (Jones, 1960,
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p.373). Além do mais, a interpretacéo posterior da figura de
Moisés e do mito de Javé nos mesmos termos do assassinato
do pa modra o quanto Freud em redidade acreditava na
verdade psicoldgica - sendo histdrica - dos seus supostos'.

Em seguida a autora se dedica a modrar 0 quanto
antropdlogos e pscandisas s edforcaram  para, por
contraditério que pareca, consderar Totem e Tabu uma mera
féula, resgatando a0 mesmo tempo todas as suas
proposicdes. Com habilidade, €a denuncia o caréer
emocional dessa atitude:

"Kestemberg & Lebovici  (1975), que, sendo
pscandidas, optaran pelo resgate, afirmam que Totem e
Tabu, assm como o Moisés, sBo obras fundamentais para
compreender Freud, e que a propdada fragilidade de sua
fundamentacdo nd importa. ‘Tas referéncias servem apenas
para ilustrar {mager), numa construcdo programada, a raiz de
nossas fantasias. Importava para ele, e para a coeréncia de
sua obra, lembrar que a histéria de cada um de nés € apenas
infinita repeticéo, ao longo das geragdes, do peso estruturante
de nossa culpabilidade. Dai, ndo interessa saber se as teorias
de Frazer si0 controvertidas pelos trabahos atuais da
etnografia (p.32)".

Prossegue a autoras "Singular raciocinio este. Como
a0 mesmo tempo respetar a contribuicio de Freud e
desprezar a propria génese da elaboracdo de sua teoria?
Afirmar que ndo interessa avdiar (nem conhecer, pergunta
s?) trabdhos cuja letura provocou em Freud um
remangamento de sua teoria equivde a Stué-lo como ser
intemporal, ahistérico, mitico por assm dizer.

"Sera téo fragil o edificio da pscandise que o estudo
de dguns de seus fundamentos va abdé-10? A critica € Tabu
porque Freud virou Totem? Tratase, por certo, de estranha
comprovacdo factud da teoria do endeusamento do pai
morto. Chasseguet-Smirgd néo vacila em descobrir no meio
dos pdcandidas a ‘ressurreicdo da horda primitiva, e
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suspeitar que a 'sacrdizacdo’ de Freud, dém de anticientifica,
sga biombo de sentimentos inconfessiveis 'Embasamar néo
€ manter vivo. A Unica maneira de fazer com que Freud viva
entre nds é desenvolver sua descoberta, discutir seus aspectos
precarios, aprofundar certos pontos por meio do método que
nos legou' (1975, p.162)".

Totem e Tabu, logo no inicio, gponta a semehanca
entre oS povos primitivos e os contemporaneos, "savagens
ou semi-sdvagens', edtes Ultimos representando "uma fase
anterior, bem conservada, de NOSsO préprio
desenvolvimento®.  "Partindo desse ponto de visa, e
estabelecendo uma comparacéo entre a psicologia dos povos
primitivos, ta como a etnologia nos ensing, e a pscologia do
neurético, td como surge a patir das investigacOes
psicanditicas, descobriremos entre ambas numerosos tragos
comuns, e poderemos ver sob nova luz aguilo que ja
conhecemos delas’ (1973,p.1.747).

As idéias expressas na introducdo desse trabalho
apdiam-se na equacao selvagem=primitivo=neurotico, que se
congtitui na base da concepcéo de Freud. Apos citar Frazer,
ele gpela a McLennan, a quem reverencia por sua "descoberta
da exogamid', e pelo reconhecimento da "importancia do
totemiamo”.

McLennan, advogado escocés nascido em 1827, criou
uma concepcdo bastante curiosa sobre 0 processo da
exogamia dado que a meninas condituiamse em
"naturdmente’ mais fracas que os meninos, eram mortas para
divir o0s problemas de sobrevivéncia da tribo; ta
procedimento traria como conseqiéncia uma escassez do
demento feminino no grupo, levando-o a0 rapto de
subgtitutas vindas de outras tribos. Essas idéas ndo merecem
maiores comentaios. a natureza meramente especuldiva e a
conformacéo ddirante de tais propostas falam por S mesmas.
O que mais nos importa € que Freud, como admirador do
ilustre advogado escocés, dee emprestou 0 dogma de que
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todo smbolo conddiria numa reminiscéncia de uma
redidade esquecida. Dai ndo deveria nos surpreender que
Freud, no exercicio especulativo chamado Totem e Tabu,
transforme o arquétipo discutido em nosso segmento anterior
em um ritud canibdidico, possvemente - no seu entender -
mas adequado aos homens primitivos, classficados pelo pa
da pscandise como "nosos lamentavels, ignorantes e
espezinhados ancestrais'. %°

Muitos outros preconceitos sdo professados em
relacdo as antiges religifes. Além de equiparar pensamento
do homem primitivo a0 do neurdtico, Freud, gpoiado no
impagavel McLennan, professa a crenca gratuita de que a
religid comeca com O totemismo, para somente depois
"evoluir' paraformas reigiosas " superiores':

"Determinadas marcas e sobrevivéncias difices de
interpretar  permitem  supor que o0 totemismo  exidiu
igumente entre os povos aianos e semitas primitivos da
Europa e da Asia, de maneira que os saios se indinam a ver
nde uma fase necesskia e universl do desenvolvimento
humano" (1973, p.1.748, nota 1.080).

Ese evolucionismo explicito, que modra a rdigido
primitiva engatinhando em direcdo a "formas superiores’ que
culminariam com O monoteismo, gparece também quando
Freud se gpdia em Morgan, que estabeleceu a evolucéo da
Humanidade em trés nives sdvegeria babaie e
cvilizacdo, tendo possvdmente eda Ultima a sociedade
européia vitoriana como paradigma de perfeicéo.

Por outro lado, como adverte Evans-Pritchard (1978),
0s autores ingleses do século passado, como George Frazer,
tinham como segunda intencdo modrar, através do
comportamento  religioso  primitivo, a irraciordlidade do
comportamento religioso  contemporéneo, indnuando que as
praticas reigiosas seriam indignas do homem moderno, ja
supostamente afastado da selvageria ancestral.

% O Futuro de uma llusZo, Imago, p.46.
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A interpretaco dos mitos como a expressio dos
desgjos neurdticos dos homens "primitivos' encontra-se hoje
tho enraizada que s conditui, pedo menos para ©S
pscandistas, num verdadero atigo de fé Todavia, temos
ingstido em todo este trabaho que Visdo ndo espeha a
redidade dos fatos. Tampouco 0S mitos visam expressar
questbes psicoldgicas, sgam eas neurGticas ou ndo. Assim
sendo, 0 que dizer das interpretagbes “pscologizantes’ dos
mitos? Congdtituir-se-&o num erro, pura e Smplesmente?

A resposta podera ser encontrada no exemplo das
projecdes da piramide sobre o plano, ta como apresentamos
no primeiro capitulo deste livro. Enfocada desde o cume, a
piramide, se projetada num plano sob sua base, parecera um
quadrado. Do mesmo modo, os mitos, estruturas referentes ao
sagrado septend&io, se projetados ao nivel da linguagem
formal, quedaréo reduzidos ao quaternario inferior. Todos os
gestos e as suas motivagdes ficardo reduzidos ao plano do
desgjo humano, as limitagdes da Mente de Desgos ou Kama-
Manas.

Dizer que a interpretacd0 psicologica dos mitos é
eronea equivderia a dizer que a sombra quadrada da
piramide seria fasa Podem os mitos pefetamente ser
utilizados para a compreensdo de fenbmenos psicoldgicos,
porque eles, como arquétipos, relinem em sua esséncia toda e
qualquer manifestacdo possivel da redidade. O erro consiste
ndo em utliza-los dessa forma, e dm em crer que td
abordagem esgote todas as suas possbilidades. Td atitude
resulta num reducionismo ingénuo, produto da ilusdo
proporcionada pela "sombra da piramide’. A pscandise, por
definicdo a ciéncia que s propde a estudar a psiqué, néo
consegue ultrgpassar os limites desta Ultima, que esbarra nas
fronteiras do Kama-Maneas.

Freud, no trabaho intitulado O Futuro de uma lluséo,
dispendeu uma consderdvel cota de energia para, no melhor
edtilo dos antropdlogos da época, tentar desmigtificar o papel
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da rdigido. Para td, tentou demonstrar que as idéias
religiosas teriam surgido da mesma necessdade que motivou
todas as demas redizagbes da civilizacdo, ito € a de
defender-se contra as forgas da natureza. A esta, agregou o
anxio de = reificar os "defetos da civilizagdo", que s
faziam sentir de forma insuportdvel. A busca de Deus
corresponderia a uma busca do pai, reacdo natural diante da
fragilidade inerente a nosos "lamentaveis e ignorantes’
ancestrais, como Unico recurso para amenizar 0 desamparo
infantii em que s vian envolvidos Categoricamente,
assevera que as doutrinas rdligiosas s0 ilusdes pscoldgicas,
por esse motivo ndo suscetiveis de prova, restando a fé como
0 expediente necess&rio para a crenca no absurdo. Propde,
sem meas pdavras, a subdituicdo dos motivos religiosos
para um "comportamento civilizado", submetendo a rdigido
a uma revisio fundamenta. Por outro lado, sentese a
vontade em igudar a religid a neurose obsessva, e os
endnamentos  rdigiooos como  "reliquias  neurdtices’,
afirmando que chegara 0 momento de subgtituir os efeitos da
repressdo pel os resultados da operacéo raciona do intelecto.

Chega a ficar dificil rebater tantas fantasas. O melhor
caminho, segundo me parece, condste em Se gpontar 0S
preconceitos que permelam as amargas idéas do fundador da
psicandise. Entre tantos, os de que as religifes foram criadas
por necessdades emocionals, que suas origens Stuamse no
totemismo, para evoluir no mehor edilo dawiniao até o
monoteismo "superior”; que a imagem de Deus parte de uma
projecdo da figura paterna; que seu sustentéculo consiste na
fé irracional e no culto ao absurdo, e que sua funcéo resume-
s na de amenizar 0 impacto de uma redidade que Freud
classifica, por prépria conta e risco, como insuportével.

Caberia perguntar: insuportavel para quem? A
biografia de Sgmund Freud mosranos um  homem
supergicioso e temeroso do oculto, que especulava com 0
Tard e a numerologia, e tinha certeza de ter descoberto, por
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cdculos mégicos, a data de sua morte. Influenciado pelas
teorias delirantes de Hiess, nutria curiosas fantasas sobre o
formato do préprio nariz. Quando vivenciou o episddio do
eddido da estante, relatado por Jung em suas Memodrias,
ficou dmplesmente gpavorado; em outra ocasdo, quando O
mesmo Jung, em um jantar, citou o famoso caso dos "mortos
do péantano’, cujos restos vinham sendo resgatados pelos
arquedlogos naquela época, teve uma sincope e desmaiou,
interpretando o fato como a expressdo de um desgjo de morte
por parte de seu discipulo. Freud, fascinado peo tema do
assassnato do pa, ndo pode evitar a fantasa de que sua
hodtilidade para com a figura paterna retornasse contra S
proprio, aravés de seu discipulo e "filho" muito amado. De
reso, seus sentimentos ambivadentes, entre o fascinio e o
teror, pelo ocultismo levaramno a imagina-s£ numa
verdadeira cruzada contra a magia e a religido, empreitada
para a qua sonhava angariar adeptos entre seus seguidores
prediletos’®.

A posicdo preconceituosa de Freud quanto ao papel da
religiosidade € um navio que faz &gua por toda parte, e nos
ensga uma s&rie de perguntas. Quando afirma que a rdigido
cabe compensar os "defeitos da civilizacdo", pergunto-me a
qua civilizacéo se refere a babilbnia, a romang, a egipcia, a
pré-colombiana ou a pretensosa e arrogante cultura européia
ocidenta? Quando atribui a Deus uma imagem paternd,

0 Jung, em suas Memodrias, Sonhos e Reflexdes, relata: "Tenho ainda umaviva
lembranca de Freud me dizendo: 'Meu caro Jung, prometa-me nunca abandonar a
teoria sexua. E o que importa, essencialmente! Olhe, devemos fazer dela um
dogma, um baluarte inabaldvel'. Ele me dizia isso cheio de ardor, como um pai
que diz ao filho: 'Prometame uma coisa, caro filho: Va todos os domingos a
igrgjal' Um tanto espantado, perguntei-lhe: 'Um baluarte - contra o qué? Ele
respondeu: 'Contra a onda de lodo negro do..." Aqui ele hesitou um momento e
entdo acrescentou: '...do ocultismo!' O que me alarmou em primeiro lugar foi o
'baluarte’ e o 'dogma, isto é uma profissdo de fé indiscutivel, surge apenas
guando se pretende esmagar uma divida, de uma vez por todas. N&o se trata mais
de um julgamento cientifico, mas revela somente uma vontade de poder pessoal".
Pelo visto, o discurso de Freud sobre a religi@o parte de uma projecdo de sua
prépria atitude diante de uma "realidade insuportével”.
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refere-se a Brahma, a Zeus, a Odiris, ou a0 ma-humorado,
ciumento e vingativo Javé? Nenhuma das antigas divindades
assume 0 papel paterndista e possessvo do irascivel deus
vulcanico de Madian, que veio a se tornar 0 Deus dos judeus
e dos cristéos.

Nas antigas religifes, a funcdo dos deuses € preddir
aos Migérios, que se fardo disponiveis a0 individuo que
buscar e merecer descobri-los, aravés de uma viagem
efetuada dentro de s mesmo. Nenhum deles exige obediéncia
cega, nem s faz adorar pela imposicéo e pelo terror,
entremeando  SUas Mensagens com ameacas  catastroficas,
nenhum, exceto o deus tribal de Madian, promete savacdo
através da ignorancia, da complacéncia ou do apego a leis
ditadas que visassem controlar 0 comportamento de quem
quer que fosse. Dentre todos os seus aributos, felizmente,
ndo condta 0 de se fazerem de avo para quaisquer emocdes
humanas, pois somente deuses passionais tém o condéo de
despertar paix0es contra s proprios.

Quando assentam as bases da crenca na fé cega e
absurda, a quem mas pode Freud acusar sendo a rdigido
judewrcristd? Em momento dgum ee demondra conhecer a
diferenca entre a religid naturd, que busca a iniciacdo
através do autoconhecimento, e a revelada, que postula que a
verdade estd num pedaco de papel, depositando nossos
destinos nas méaos sofregas dos prelados e pontifices. Quando
gponta a neurose como origem do sentimento religioso, qua
0 s2u moddo: o conhecimento de um iniciado em Eléuss, ou
0 confuso mundo interno de um crigé da era vitoriana,
aturdido por um conjunto de dogmas forjados pela anda
manipulatéria de uma Igrga decadente? Ao estabelecer uma
divisio fundamentd entre fé e razdo, ou entre rdigido e
ciéncia, em que se baseia dém dos devaneios de um pensador
medieval chamado René Descartes, cuja visdo de mundo
comegava a desmoronar mesma época em que se escrevia O
Futuro de umallusdo?
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Com efeito, nossa cultura sofre de uma ilusdo que tem
seus dias contados. A ilusio proporcionada por um
cientificismo ridiculo e senil, a do culto a pdavra e da visio
descritiva da redidade, a da subgtituicdo da fé religiosa pela
fé, anda mais absurda, na tecnologia Da parte da psicologia,
fdta car a crenca injudificada de que a religido assente suas
bases nas necessdades primérias da psqué, o que leva o
homem moderno a acreditar que 0s mitos sgam a expressio
de desgos neurdticos infantis. O homem ndo se resume a
psqué, assim como a piramide ndo se resume a um quadrado,
projetado no chd bidimensonal de nossa limitada percepcéo
comum.

Para conseguirmos nos libertar dessa triste condicéo,
fdta assumir a ditude de humildade necessxia diante da
maior sabedoria dos mais velhos. Enquanto nos mantivermos
dtivos e presuncosos, caremos nas amadilhas da
Desmedida, permanecendo dijados da portentosa heranca
ancestral  contida na espezinhada, incompreendida e
ridicularizada producéo mitolégica universal.
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5. A Abordagem Hoalistica

Cré naqueles que buscam a verdade; duvida dos que
a encontraram

André Gide

Computadores sdo inlteis. eles sO podem dar
respostas

Pablo Picasso

Neste find de século, estamos em plena ea das
respostas. Em quaisquer &ess do conhecimento  humano,
ostentamos orgulhosamente a solugdo de todas as questes a
nos apresentadas. O status quo cientifico jacta-se de ter se
livrado do dogmeatismo religioso medievd, e a ciéncia arvora
s em aitidoto contra a religido, comodamente identificada
com a superdicdo. Porém, sera esta a maior expresséo da
verdade? Consigtirdo remente o dogmeatismo e a fé cega em
prerrogetivas  da  rdigidn? Edas iddas nd mostram
adequadamente os fatos.

Se tivermos a isencéo necessaria, poderemos perceber
que a ciéncia aua dogmdiza tanto ou mais que a religido, e
tudo aquilo que ndo pode ser absorvido ou smplesmente
suportado por deficiéncia emociond € surpreendentemente
negado.

A ciéncia fdta sstematicamente com a verdade. N&o
h4 coisa dguma que prove a evolucdo do homem desde o
antropdide, assim como nada nos garante que os fossas
encontrados até agqui sgiam reamente de nossos ancestrais, ou
de racass com desenvolvimento paddo a nossa
Smplesmente trocou-se a lenda de Adéo e Eva, tomada em
Seu sentido literd, pelalenda do macaco sabido”.
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O famoso "Elo Perdido" é uma féoula, e certas
"provas cientificas’ de sua exigéncia, como o Homem de
Piltdown, acabaram desmascaradas como grosseiras fraudes.
O furor insano de enquadrar Nossos ancestrais nos moldes da
crenca aud geraram abitrariedades. de dgumeas tibias, foi
criado 0 homem de Grossto; de um maxilar, o Atlantropo;
de punhados de p6 e migdhas, o Austraopiteco, 0
Zinjantropo, 0 Plesantropo e o Sinantropo. As "provas' da
exigéncia deste Ultimo, que, diga-se de passagem, resumiam:
$£ a um materid armazenavedl em uma Unica méo, perdeu-se
para sempre, restando um molde de gesso como lembranca
Em contrapartida, os esqueletos encontrados que ndo se
enquadran  na teoria oficdd tem ddo acintosamente
ignorados. Pegas e inscrighes antigas, que ndo sugtentem o
preconceito mantido em redacdo as civilizagbes que nos
precederam, s0 relegados a0 esquecimento nos pordes dos
museus, tal como ocorreu com as inscrigdes de Glozd, ou as
gravuras de L ussac-les-Chéteaux, na Franca’™.

As eras geoldgicas s8o meras hipdteses de trabaho. A
famosa Idade da Pedra Polida € um mito; o lendaio Homem
das Cavernas, que arranja esposas com O concurso de uma
clava, nunca exigiu. A evolucdo da Humanidade, lenta e
gradua, passando da Idade da Pedra para a do cobre, do
bronze e do ferro ndo passa de conto da carochinha, sem
nenh;JZma base dentifica, insusentavel numa discussio mais
Sria’™“.

O mesmo s pode dizer do "mito do progresso
congante’: a0 contraio do que se tenta apregoar, a
Humanidade ndo vem num progresso crescente e linear. Nés

™ No achado de Glozel constam, aém de utensilios de pedra fendida e calhaus
gravados e desenhados, inscrigdes que incluem pelo menos onze letras do nosso
afabeto atual. De Lussac-les-Chéteaux herdamos surpreendentes desenhos em
gue as pessoas aparecem vestidas com trajes modernos. No entanto, estas Ultimas
ficam confinadas nos pordes do Museu do Homem, ocultadas ao publico.

2 Fixou-se a Idade do Bronze hA 4000 anos e a do Ferro ha 3000.
Curiosamente, estes sdo 0s periodos maximos de duragdo para os utensilios
fabricados com esses metais.
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ja saimos e reentramos na barb&ie um sem-nimero de vezes,
e em todos os continentes pululam escombros de grandes
cvilizagbes, extintas muito antes do que a higdria oficid
admite como o inicio da nossa trgetéria sobre a Terra
Apesar de todo nosso orgulho, monumentos sem idade como
as piramides sBo anda um migéio, das quas somos
incapazes de condruir Sequer grosseiras e minUsculas
réplicas. A Historia de cada nacdo, por sua vez, é de
configbilidade relativa, variando conforme os interesses em
vigéncia quando sf0 escritas.

A fidca e a quimica, ensnadas nas escolas, obedecem
a conceitos ultrgpassados. Desde o inicio do século, com o
advento da mecénica quéantica, nogdes como tempo, espaco,
matéria, ou gravidade, ficaram obsoletos. O &omo tal como é
apresentado, como um nucleo de prétons e néutrons ao redor
do qua giran os dérons como sadlites € completamente
fdso, tendo sido criado com propdsitos meramente didaticos,
conforme admitiu seu proprio criador, Niels Bohr.

A pscandise igudmente conta com seus dogmas de
fé. Embora o0 embasamento das obras antropolégicas de
Freud tenha sido desmontado logo em seguida a publicacéo
de seus trabahos, continuam muitos andistas acreditando
pianmente, nos moldes da mesma fé cega que tanto
horrorizava seu guru, em "contos de fadas' tas como o da
horda primitiva Da mesma forma, apesar do conceito de
observador ter sdo subgituido pelo de participante, com
embasamento matematico e empirico na fisca subabmica,
acabando com a dicotomia entre sujeito e objeto, segue a
pscandise impavida pregando uma isencdo asséptica entre
terapeuta e paciente.

Nossa cultura tornou-se vitima da sindrome das
respostas. Para nossa escala de vaores, € mehor ter uma
resposta smpldria do que admitir a ignorancia acerca de
agum assunto. A escola transforma nossas criangas e jovens
em um bando de papagaios, capazes de repetir definigdes
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enfadonhas sem compreender uma virgula do que dizem. Por
outro lado, o verdadeiro fascinio que se tem hoje pelas
paavras e uma dramdtica compulsio a descrever condenou
0s a conviver com definigdes obsessivas de todas as coisss,
que tém o conddo de afastar-nos mais e mas da verdade,
aravés de um diganciamento emociond. Como bem
asndou Eric Fromm, perdemos a capacidade de ficar
perplexos, e nada parece ser mais doloroso do que dizer,
diante de dguma questdo a ndés apresentada, Smplesmente
que ndo sabemos respondé-la
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Recentemente, uma emissora de rédio de Sdo Paulo
explorou habilmente essa sindrome de nossos tempos. Um
repdrter saia a campo com perguntas que embutiam
premissas absurdas, e recebia em grande parte das vezes
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respostas mais esdrixulas que as proprias perguntas. Uma
delas era a seguinte "O que vocé acha da introducdo do
efeto estufa no campeonaio braslero de futebol?' As
respostas eram mas ou menos do tipo "Isto € inadmissivel!
Por causa de todas essas invengdes, 0 nosso futebol esta se
deteriorando; sou favoravel a manutencéo das regras antiges'.
Quando perguntaram sobre a conveniéncia de trazerem
Leonardo da Vinci para dirigir a sdlegdo brasileira, a resposta
mais comum fol a de que ndo convinha admitir estrangeiros
como técnicos, viso que ndo conheciam adequadamente
nosso futebol.

Experimente o letor fazer uma pergunta com aguma
dirmacdo implicita a quaquer individuo comum, e percebera
(tavez horrorizado) como o indagado incorporara em sua
regpoda a afirmacdo implicita, sem a0 menos questiona-la.
Por exemplo, s for peguntado a uma pessoa "A
homossexudidade tem cura?', obteremos como resposta um
sSm ou um ndo, e nem passara pela idéa do sujeito questionar
s a homossexuadidade consste mesmo em uma doenca. Se
indagarmos alguém sobre o que pensa do amor, obteremos
provavdmente uma resposta poética, muitas  vezes
sentimentaldide, sem que s manifeste a menor preocupacéo
de definir-se antecipadamente a qual tipo de amor o
entrevistador serefere.

Na area da educacéo, paga-se um ato prego por
daitude uma grande fonte de perdas de pontos nos
vesibulares é a dificuldade que o examinando tem de
interpretar corretamente as perguntas. A ansiedade por dar
uma respoda € tanta que, muitas vezes, podemos perceber
gue 0 sUjeito nem mesmo terminou de ler a pergunta por
completo.

O que parece escapar aos sabios de hoje é a
deformacéo efetuada a0 se privilegiar a importancia da
reposta, em detrimento da importancia da pergunta. No
entanto, se uma pergunta € ma formulada, a resposta, por
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mais hébil que sga o sUjeto interrogado, fica inevitavelmente
mutilada. A resposta a todas as coisas tem sempre multiplos
nivels, mas a pergunta deve ser Unica e precisa

No entanto, ndo € somente no ambito mistico que
devemos tomar esse cuidado, mas em todas as aeas do
conhecimento. Os fiSicos condtataram a mesma coisa nas suas
investigagbes. Nas experiéncias atOmicas, todas as vezes em
que se fazia uma pergunta a natureza, esta respondia com um
paradoxo. se des indgissem numa respoda objetiva, mais
agudos os paradoxos se tornavam, deixando-os atonitos.
Somente quando os cientistas tomaram consciéncia de que a
faha ndo estava no método experimental, mas no seu modelo
de pensamento cléssico newtoniano, obsoleto para a redidade
subatbmica, € que puderam refazer seus concetos, e
gorenderam  a formular as perguntas corretamente. Td
mudanca de atitude redundou numa formulacdo matemédtica
precisa da teoria quantica, que teve assegurada sua
congsténcia cientifica

No campo da medicing, indste-se ainda no modelo
antigo para o desenvolvimento das pesquisas. Apresentemos
como exemplo a grande preocupacdo dos médicos
americanos de hoje em descobrir se determinadas  doencas
s®0 de origem fisca ou psicossomdica. Eles tém tentado
heroicamente em reacdo a esquizofrenia, a impoténcia
sexud, a0 dcoolismo e aé mesmo ao vicio no jogo. Suas
experiéncias tém se condituido em um “"suceso totd"; os
médicos tém encontrado 0s genes que determinam desde a
equizofrenia até a tendéncia afazer "umafezinha' naloteria

Ede ¢é um dramdico exemplo de respostas
prgudicadas por um vicio da pergunta Quando nos
propomos a investigar se uma doenca é de carder fisco ou
psicossomético estamos estabelecendo como  previamente
verdadeira a dicotomia corpo-dma, conceito este amplamente
questionavel.
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O status quo cientifico funciona mesmo desta forma
Por uma questéo cultural, os atuais detentores do saber tém
horror a quaquer subjetividade, e evitam lidar com tudo
aguilo que ndo possa s tocado, medido ou pesado.
Congdiiria numa "concusio" sumamente tranqlilizadora a
de que todas as doencas fossem de aigem somética, para que
aé mesmo a loucura ficasse subordinada a engenharia
genética, ou para que a tristeza ou a mediocridade pudessem
s curadas ingerindo-se uma pilula qualquer. Sua psicologia
€ meramente comportamental porque ndo  conseguem
enxergar dém da supeficie das coisss, e angustiamse
sobremaneira quando obrigados a iss0. Sua crenca numa
verdade pré-faboricada e massficada resulta numa inundacéo
de livros de psicologismo barato, com consdhos e formulas
de bem viver. Desse modo, a antiga premissa filosdfica de
gue a verdade esta dentro de nos, e portanto néo € passivel de
s padronizar, queda subdtituida por uma caricatura das
religides reveladas, onde a verdade é a mesma para todos e
pode ser contida em folhas de pape..

A "respostd’ obtida de que determinadas doengas séo
somdticas ou pscossomdicas  edtruturase  sobre  um
pressuposto dudista, que tem ddo ferido de morte pda
ciéncia verdaderamente moderna. Os médicos que se
basdam em tais premissas ndo percebem o carder medievd
de suas idéias, e 0 quanto prosseguem escravizados aos
dogmas religiosos que tanto desprezam desde suas céatedras.
E smplesmente Obvio que se aguém procurar as marcas
genéticas das "doengas' psiquicas, seguramente  as
encontrard, asim como encontrard 0Ss genes da cdlica
mengtrual ou da preferéncia peo suco de tomate. No entanto,
0 que s edard encontrando consiste smplesmente na
"inscricdo  corpord”  de tais sindromes ou doengas. O
caminho opogto também ja foi trilhado, e a "origem" da
esquizofrenia  encontrarse  satifatoriamente  definida  pela
pscandise. O problema maior estad na briga que 0s cegos
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passam a ter acerca da verdadeira gparéncia do eefante, uma
vez que, por causa da crenca de que duas verdades sdo
mutuamente excludentes, somente uma dessas abordagens
podera consagrar-se como verdadeira.

A necessdade de uma reformulacdo no vaor da
pergunta enfatiza a importancia do pape do observador na
investigacdo cientifica e filosdfica Para podermos chegar a
um resultado razoavel, temos que primeiro diminar qualquer
contelido implicito na questd formulada Mas do que
quaquer outra coisa, é necessaio desprover a pergunta das
malhas ilusdrias do desgjo, pois na obtencéo da verdade, por
estranho que pareca, a posicdo do observador congtitui-se no
elemento-chave para a obtencdo da resposta. Para ilustrar
essaidéia, gpresentarel a pardbola que se segue.

Dois gémeos, A e B, estéo postados na janela de casa,
observando um gato em seu quinta, a0 pé de uma avore.
Ambos véem o gato rapidamente subir ao topo, apos o que A
sa da janda. Logo em seguida, o gato desce da arvore,
atentamente observado por B, que entdo resolve retirar-se
para o interior da casa. Nesse momento, sem o testemunho de
nenhum dos dois, 0 gato volta a escdar a avore até o cume.
Imaginemos também que um terceiro sujeito, X, tenha
observado todo o processo, incluindo a volta do gato ao ato
da arvore. Parafacilitar a compreensdo, facamos o esquema

1. A, B eX observam o gato subir naarvore.
2. B eX véem o gato descer daarvore.
3. X véo gato retornar ao topo da arvore.

Suponhamos agora que X resolva perguntar aos
irméos sobre o paradeiro do animal. Interrogando 0 gémeo A,
obtera como resposta que 0 gato esta no dto da arvore,
enquanto B afirmara que o mesmo se encontra no chdo do
quintd.
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A conclusio condste num paradoxo: centrdizando-se
a “verdade’ na observacdo feita por X, a resposta "correta’
foi dada por A, porque, ironicamente, ele sabia menos do que
B. Enquanto este Gltimo observou dois dos trés estagios do
Processo, O primeiro viu apenas um.”

Este paradoxo nos ensina uma li¢do quanto a obtencdo
da verdade e ao conceito de conhecimento. N& importa o
que adguém diga, nem qua a resposta que formule para
determinada questéo filosdficas importa antes desde que
"luga” de formula a sua condusdo. Dois sujeitos podem
proferir conceitos idénticos, e esarem dizendo coisas
completamente diferentes, pois o0 saber se desenvolve como
em uma espird, e ndo numa linha rea Como diziam o©s
romanos, si duo faciunt idem, non est idem.”

Com o terceiro miléno as nossas portas, urge que nos
libertemos uma s&rie de conceitos e preconceitos arraigados
em noss0 amago, pelo menos para que tenhamos condigdes
de compreender todo 0 avango tecnolégico que nos espera,
Sem que, para 0 suportarmas, venhamos a enlouguecer.

Vivemos em uma época sombriac a Renascenga ainda
né velo. Hoje, podemos vigar a grandes velocidades, mas
ndo sabemos porgque desgiamos chegar a0 NOssO objetivo; o
Homem conhece cada pamo da superficie da Terra, mas néo
conhece mals a S mMesmo; pode desembarcar na Lua mas
facilmente que Ulisses pode fazer na itaca, mas ndo dispde de
um Homero ou Virgilio para cantar facanha, e inscrever
0 sau ggnificado smbdlico na dma coleiva Suas cidades
S0 imensas, mas a vida é desumana e dienante; os pédios,

3 De fato, o estabelecimento de uma "verdade absoluta’, centralizada em X, é
francamente questiondvel. Porém, assim fomos obrigados a proceder aqui, do

mesmo modo que precisamos estabelecer um ponto fixo para cacular a
velocidade (relativa) de um objeto. A Unica finalidade desta pardbola é a de
demonstrar a primazia do "lugar desde o qual se sabe" sobre "aguilo que se sabe”,
na busca da verdade. Por outro lado, o aspecto formal da mesma, envolvendo dois
gémeos e um gato, sdo uma alusdo ao famoso Paradoxo dos Gémeos, de Einstein,
€ a0 ndo menos célebre Gato de Schradinger.

4 "Sp dois fazem a mesma coisa, ndo é amesma coisa’.
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monumentais, nd mais reproduzem a edrutura do cosmMos
em suas formas, nem abrigam os Migérios em suas medidas.
Os médicos jactam-se de poder curar muitas doencas, mas
néo percebem que todas elas foram e continuardo a ser
produzides pela propria civilizagdo, numa cranda
interminavel; por outro lado, converteurse a nossa medicina
em mera cacadora de sintomas, buscando invariavemente
eiminar uma doenca, sem procurar compreender 0
sgnificado de seu surgimento em determinada pessoa ou
determinado meio. A supersticdo medieva de que os virus
S80 0s causadores das doengas, em vez de meros oportunistas,
deverd durar ainda um tempo condderavel, 0 necessario para
cair o mito da causa e do efeito.

O Homem tem aprendido a prolongar a quantidede de
seus dias, mas Vé deteriorar-se inexoravelmente a qudidade
dos mesmos, dedituindo a vehice de sua dignidade e
sabedoria. Apregoa que conhece e pode explicar quase tudo,
mas nunca sentiu tanto medo da morte. Ingenuamente, gaba
se de ter sepultado a supersticdo, mas bate na madeira, teme o
diabo, 0 gato preto e 0 nimero treze; evita pronunciar 0 nome
das doencas incurdveis, acredita nos anabolizantes, na
televisio, na injecdo para resfriado e na vitamina C. Suas
maquinas o gparentemente perfeitas, mas sujam o céu, a
terra, as &guas e o préprio homem; as conquistas tecnoldgicas
S80 muitas, mas 0 engenho parece estar antes de mais nada a
sarvico da vaidade, da desidia e da intemperanca. As escolas
nos cobrem de informagdes, mas deixam-nos desprovidos da
capacidade critica e do bom senso. A histdria cumula-nos de
fatos, mas 0 homem moderno rompeu com a ancestraidade,
perdeu 0s seus mitos, e vé as antigas civilizagbes como
obsoletas e ultrapassadas;, desse modo, acaba ficando sozinho
na trilha da histéria, com suas afligdes e angldtias, sem saber
guem €, de onde veio, nem para onde val.

Mas sem dlvida h4 uma grande esperanca. A
Humanidade tem atravessado ciclos de trevas, mas nem por
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isso tem deixado de reencontrar 0 seu caminho, e 0s augurios
nos s&o dos mas favoravels. Juliano, o Ultimo imperador
inicado de Roma, a quem M&ximo introduziu nos mistérios
de Hélio, e mais tarde rotulado pela Igreja como O ApoOstata,
por ter recusado a deixar-se converter a doutrina cristd, certa
vez teve um sonho. Nele, a &guia romana levantava véo do
Cepitdlio, dirigindo-se para as dtas montanhas do Oriente;
aplés uma permanéncia que o sonho edtipulara como dois mil
anos, retornava ao Ocidente, trazendo em suas garras uma
s&ie de simbolos. Intrigado com a experiéncia, levota ao
mestre, que a interpretou da seguinte maenera a aguia
representava a Sabedoria, que haveria de retirar-se de Roma,
dltimo bauarte do saber esotérico, escondendo-se no Oriente
por dois mil anos. Ao cabo desse periodo, retornaria ao
Ocidente, trazendo de volta um conhecimento esguecido.
Esse tempo ja estd quase cumprido. Estgjamos preparados
para saudar o retorno da Aguial
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Que sdo os mitos? Um compéndio das crencas
super sticiosas dos povos antigos? A manifestacdo de desg os
neur éticos ou fantasias infantis reprimidas, como queria
Freud? A expressao smbdlica de dramas inconscientes que
revelam a natureza da psiqué, como preferia Jung?

O autor vai maislonge. Em vez de dramas psicol 6gicos,
apresenta os mitos como dramas cdésmicos; ao inveés de
histérias humanas, histérias divinas. Ndo como produto de
experiéncias acumuladas, mas como estruturas preexistentes
ao proprio Homem. Os mitos nédo estéo a servico de quaisquer
desgjos; ao contrario, sdo a expressao de leis universais que
regem o Todo: das galdxias ao mundo subatémico, do mundo
material ao espiritual, do espaco sideral ao interior da alma
humana.

Contudo, para poder compreender os mitos, aqui
apresentados como verdadeiros roteiros de iniciacao,
precisamos esguecer nossa linguagem cotidiana, penetrando
nalinguagem dos Mistérios. E esta, portanto, a proposta deA
Linguagem dos Deuses. aproximar-nos da linguagem néo-
humana que subjaz nos mitos e lendas, trazendo a luz um
pouco de seu esquecido esplendor.

“O degpertar a visdo holistica depende de uma nova
abordagem nao fragmentada e ndo reducionista do Real. Esta
abordagem holistica constitui hoje uma urgéncia da qual Antonio
Farjani é perfeitamente consciente...

Pelas qualidades acima descritas do texto e do autor, este
livro interessara a todos que desejem contribuir ativamente para
a incrivel mudanca de consciéncia que caracteriza este fim de
seculo, mudanca necessaria, indispensavel mesmo se quisermos
salvar a vida neste nosso querido planeta Gaia.”

Piere Well
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